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ไดรับการศึกษาที่โรงเรียนวัดเทพศิรินทร   ดังนั้น จึงเปนธรรมดาที่จะไดรับความรูทาง
พระพุทธศาสนาโดยตรง  และผลจากการไดรับความรูทางพระพุทธศาสนา   ศรีบูรพาก็ไดสราง
ผลงานดานพระพุทธศาสนาในเชิงวรรณกรรมมากมาย    
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ในดานบทบาททางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา    ผลจากการวจิัยพบวาศรีบูรพามี
บทบาทสําคัญในการเผยแผพระพุทธศาสนา ก็คือการไดเขียนบทความและหนังสือที่เกี่ยวของกับ
พระพุทธศาสนาในเชิงการวพิากษวิจารณตามแนวทางของนักหนังสือพิมพและนักคดินักเขยีน  

สวนประเด็นเรื่องอุดมธรรมในทัศนะของศรีบูรพา พบวาศรีบูรพาไดอธิบายธรรมะ
ชั้นสูงซึ่งละเอียดลึกซึ้งและยากตอการเขาใจใหสาธารณชนเขาใจงาย  และสามารถนําหลักธรรม
ดังกลาวไปปรบัประยุกตใชในชีวิตประจําวนัไดจริงเปนรูปธรรม อีกทั้งยังไดเสนอแนะเชิงประยุกต
หลักธรรมดังกลาวเพื่อแกไขปญหาสังคมไทยดวย      
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Thesis Title                 :     An   Analytical   Study   of   Udomdhamma    on    
                         Sriburapa’s  (Kulahp   Saiphradit) View   
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ABSTRACT 

The  thesis  of    an   analytical   Study   of  Udomdhamma   on  Sriburapa’s (Kulahp   
Saiphradit) View has  three  purposes   which  consist  of;  1)  to  study    of  Sriburapa’s (Kulahp   
Saiphradit) Buddhist View,   2) to  study  of  the  role  of  Buddhist  idea   according  to    
Udomdhamma   in  Sriburapa’s (Kulahp   Saiphradit) and  3)  to  study  of   highest  buddha’s  
teaching  ( Udomdhamma ) according  to   Udomdhamma   in  Sriburapa’s (Kulahp   Saiphradit). 

The  thesis  has  found  that  the Sriburapa’s  main  idea   is  that   context  of  
democratic  societies , according  to   Sriburapa (Kulahp   Saiphradit),  has  prospered  
increasingly, as  soon  as  the  political  system  has  changed, the new  generations  try  to  find  
out  the  answer  of  life. The  Sriburapa’s  Buddhist  view  has  found  that  there  are  various  
Buddhist  influences  Sriburapa  has  achieved  those  are ; on  the  social  view  Sriburapa’s  
family are  interested  in  Buddhism,  especially  He  has  spent  special  time  to  ordained  as  
Buddhist  monk  in  Wat  Thepsirin  Bangkok.  On  the  economic  view,  he  was  born  at   the  
time  of  developing  economy  in  Thailand.  At  that  time ,  he  worked  hard  in  order  to  earn  
the  wage, it  made  him  to  realize   what  the  life  is.  On  the  educational  view,  he  educated  
at  Thepsirin  School,  so  he  has  studied  Buddhism  directly  and  because  of  studying  
Buddhism,  he  has   so  many  books  on  Buddhism  especially  Buddhist  literatures. 
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On  his  role  of  Buddhism,  the  thesis  has  found  that   he  has  played  the  
important  role  on  Buddhism  by  spreading  it, that  is  to  write  assays  and  books  on  
Buddhism  by  analyzing  and  discussing   of  it     regarding  to   journalist  and   novelist  styles.     

For  the  idea  of  highest  Dhamma  according  to   Sriburapa,   the   thesis  has  found  
that   he  has  explained  the  highest  Dhamma   deeply,  and  general  person  can  understand  it  
easily,  meanwhile  they  can  apply  it  for  their  daily  life.  On  the  other  way,  Sriburapa  has  
suggested    applied  Dhamma  for  solving  the  problems  in  Thai  society.  
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กิตติกรรมประกาศ 

วิทยานิพนธฉบับนี้ สําเร็จลงไดดวยอาศัยความชวยเหลือจากคณาจารยที่ปรึกษา คือ พระ
มหาไพเราะ  ฐิตสีโล, ดร., อาจารยรังษี สุทนต และ อาจารยกฤต ศรียะอาจ ที่ไดกรุณาใหคําแนะนํา 
ปรึกษา และตรวจแกไขขอบกพรองตางๆ ดวยดีตลอดมา ผูวิจัยรูสึกซาบซึ้ง    ในความกรุณาของ
อาจารยทั้งสามทานเปนอยางยิ่ง ขอกราบขอบพระคุณและขออนุโมทนาขอบคุณเปนอยางยิ่งมา ณ 
โอกาสนี้ 

ขอกราบขอบคุณพระศรีสิทธิมุนี คณบดีบัณฑิตวิทยาลัย , ตลอดจนอาจารยและเจาหนาที่
ของบัณฑิตวิทยาลัยที่ใหโอกาสแกผูวิจัยดวยดีเสมอมา ขอขอบคุณบรรดาเพื่อนๆ พระนิสิตที่ไดให
กําลังใจ 

นอกจากนั้น ขอกราบขอบพระคุณพระอุปชฌาย ครูอาจารยทุกทาน ที่ไดประสิทธ์ิ
ประสาทวิชาการใหผูวิจัย      มีความรู จนสามารถศึกษาคนควาได สวนที่เปนกุศล และความดีอัน
เกิดจากงานชิ้นนี้     ขออุทิศใหบิดามารดาผูใหกําเนิด  ขออนุโมทนาขอบคุณคุณวรณี  กองสมุทร ที่
อุปถัมภทุนการศึกษาดวยดีตลอดมาและที่ไดใหความอุปการะในทุกๆ ดาน 

 

พระมหาธนวฒุิ โชติธมฺโม (อุปชัย) 
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สารบัญ 
 เร่ือง           หนา 

บทคัดยอภาษาไทย                           ก   

บทคัดยอภาษาอังกฤษ              ค 

กิตติกรรมประกาศ              จ 

สารบัญ                ฉ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ              ฌ   

บทท่ี ๑ บทนํา             ๑ 

๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา              ๑  
๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย               ๔ 
๑.๓ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ              ๕ 
๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย               ๕ 
๑.๕ วิธีการดําเนินการวิจัย               ๖ 
๑.๖ คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย                        ๖ 
๑.๗ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ                            ๗  

บทท่ี ๒ แนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ)          ๘ 
๒.๑ ประวัติและผลงานของกุหลาย สายประดิษฐ           ๘ 

๒.๑.๑ ชาตภิูม ิ              ๘ 
๒.๑.๒ กําเนดินาม "ศรีบูรพา"            ๙ 
๒.๑.๓ การกอตั้ง "คณะสุภาพบุรุษ"  และการ 

       เขาไปเกีย่วของกับการเมือง             ๑๒ 
             ๒.๑.๔ วาระสุดทายแหงชวีิตและเกียรติประวัตท่ีิไดรับ                                  ๑๕ 
๒.๒ ปจจัยที่มีอิทธิพลตอแนวคิดดานพระพุทธศาสนาของ 
          กุหลาบ  สายประดิษฐ                       ๑๘ 

๒.๒.๑   ปจจัยทางครอบครัว                     ๑๙ 
๒.๒.๒  ปจจัยทางการศึกษา                      ๒๑ 
๒.๒.๓  ปจจัยทางเศรษฐกิจ        ๒๖ 
๒.๒.๔  ปจจัยทางสังคม         ๒๙ 
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ช 

๒.๒.๕  ปจจัยทางการเมือง                  ๓๕ 
๒.๓ แนวความคิดทางพุทธศาสนาของกุหลาบ  สายประดิษฐ       ๓๙ 

๒.๓.๑  การเปลี่ยนแปลงของสรรพสิ่ง        ๓๙ 
๒.๓.๒  การอิงอาศัยกัน         ๔๗ 
๒.๓.๓ โลกพระศรีอาริย         ๕๕ 

 ๒.๔ สรุป            ๖๐ 

บทท่ี  ๓  บทบาททางพระพทุธศาสนาของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ)           ๖๑ 
๓.๑ แนวคิดเรือ่งบทบาทและบทบาทพทุธสาวกในสมยัพุทธกาล       ๖๑ 
๓.๒  บทบาทในการเผยแผพระพุทธศาสนา           ๖๖ 
             ๓.๒.๑  การพูดหรือแสดงปาฐกถา         ๖๗ 
             ๓.๒.๒  หนังสือและบทความ        ๗๔ 
๓.๓  การสงเสริมกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา        ๗๙ 
             ๓.๓.๑  การศึกษาพระพุทธศาสนา         ๗๙ 
             ๓.๓.๒  การปฏิบัตธิรรม          ๘๐ 

              ๓.๓.๓  การอุปถัมภบํารุงพระพทุธศาสนา        ๘๑             
๓.๓.๔  การบาํรุงพระสงฆ              ๘๑ 
๓.๔  บทบาทในการปกปองพระพุทธศาสนา         ๘๓ 
             ๓.๔.๑  สนับสนุน  พ.ร.บ. คณะสงฆ  พ.ศ. ๒๔๘๔       ๘๓ 
            ๓.๔.๒  คัดคานการยกเลิกกฐนิหลวง         ๘๖ 
             ๓.๔.๓  ไมเห็นดวยกับการยิงนักโทษบริเวณกําแพงวัด       ๘๗ 

 ๓.๕ สรุป            ๘๘ 

บทท่ี  ๔  วิเคราะหอุดมธรรมทางพระพุทธศาสนาในทัศนะของศรีบูรพา                                    ๘๙ 
               (กุหลาบ  สายประดิษฐ)  
  ๔.๑  บทนํา          ๘๙ 

๔.๒ หลักธรรมสําหรับปฏิบัติตอตนเอง        ๙๐ 
๔.๒.๑  ความอดทน            ๙๐ 
๔.๒.๒  ความซื่อสัตย         ๙๐ 
๔.๒.๓  ประกอบสัมมาชีพ           ๙๑ 

              ๔.๒.๔  ความไมเหน็แกตวั           ๙๒ 
๔.๒.๕  อุบาสกธรรม            ๙๒ 
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๔.๒.๖  ฆราวาสธรรม             ๙๘  
๔.๓  หลักธรรมสําหรับปฏิบัติตอบุคคลอื่น          ๙๘ 

๔.๓.๑  การใหอภยั           ๙๘ 
๔.๓.๒  การไมกลาวรายบุคคลอื่น         ๑๐๐ 
๔.๓.๓  ความออนนอมถอมตน                          ๑๐๑ 

๔.๔ ศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ)กับหลักสัจธรรม                ๑๐๑ 
๔.๕ การประยุกตหลักธรรมในพุทธศาสนาเพื่อแกไขปญหาสังคมในทัศนะ 
         ของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ)       ๑๐๓ 

บทท่ี  ๕  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ                                                  ๑๒๗ 
๕.๑  สรุปผลการวิจยั                                                                                                ๑๒๗      
๕.๒  ขอเสนอแนะ                                                                                                   ๑๒๘ 

บรรณานุกรม       ๑๓๐                            

ภาคผนวก  ก. ปฏิทินชีวิตของกุหลาบ สายประดษิฐ      ๑๓๗ 
 ข. ภาพถายของกุหลาบ สายประดิษฐ      ๑๔๕ 

ประวัติผูวิจัย                           ๑๔๘
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คําอธิบาย  สญัลักษณ  และคํายอ 

พระไตรปฎกที่ใชในการวิจยัฉบับนี้  คือพระไตรปฎกภาษาบาลีอักษรไทย  ฉบับมหา-
จุฬาเตปฏกํ  ๒๕๐๐ และพระไตรปฎกภาษาไทย  ฉบับมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย  เฉลิมพระ
เกียรติสมเดจ็พระนางเจาสิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ  พุทธศักราช  ๒๕๓๙   อางอิงโดยระบุคัมภีร  
เลมที่  ขอที่  และหนาที่  เชน   วิ.ม.(ไทย) ๕/๓๖๕/๒๔๐ หมายถึง  คมัภีรวินยัปฎก มหาวรรค  เลมที่  
๕  ขอที่ ๓๖๕  หนาที่ ๒๔๐   

พระวินัยปฎก 

วิ.ม. (บาลี) = วินยปฏก มหาวคฺคปาล ิ (ภาษาบาลี) 
วิ.ม. (ไทย) = วินัยปฎก มหาวรรค (ภาษาไทย) 

พระสุตตันตปฎก 
ที.ม. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย มหาวคฺคปาล ิ (ภาษาบาลี) 
ที.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย) 
ที.ปา. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 
ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
ม.มู. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก มชฺฌิมนิกาย มูลปณฺณาสกปาลิ (ภาษาบาลี) 
ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 
สํ.นิ. (บาลี) = สุตฺตนฺตปฏก สํยุตฺตนิกาย  นิทานวคฺคปาลิ (ภาษาบาลี) 
สํ.นิ. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย    นิทานวรรค (ภาษาไทย) 
องฺ.เอกก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย     เอกกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
องฺ.เอกก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย     เอกกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.ทุก. (บาลี)  = สุตตฺนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย     ทุกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
องฺ.ทุก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย     ทุกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.จตุกฺก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย     จตุกฺกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
องฺ.จตุกฺก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย     จตุกกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.ปฺจก.(บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ปฺจกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
องฺ.ปฺจก.(ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต (ภาษาไทย) 
องฺ.สตฺตก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย     สตฺตกนิปาตปาลิ (ภาษาบาลี) 
องฺ.สตฺตก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย     สัตตกนิบาต (ภาษาไทย) 
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ญ 

ขุ.ธ. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย ธมฺมปทปาลิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.ธ. (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ธรรมบท (ภาษาไทย) 
ขุ.อิติ. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย อิติวุตฺตกปาล ิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.อิติ. (ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา.อสีติ.(บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ขุทฺทกนิกาย อสีตินิปาตชาตกปาลิ (ภาษาบาลี) 
ขุ.ชา.อสีติ.(ไทย)  = สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อสีตินิบาตชาดก (ภาษาไทย) 
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บทที่  ๑ 

บทนํา 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

ในชวงรอยตอระหวางยุคการเปล่ียนแปลงการปกครองของไทย  จากระบอบ 
สมบูรณาญาสิทธิราชย มาเปนระบอบประชาธิปไตยนั้นถือไดวาเปนยุคแหงความสุกงอมของความ 
ตื่นตัวทางการศึกษาที่ไดรับอิทธิพลมาจากกระแสวัฒนธรรมตะวันตก  ตั้งแตครั้งสมัย 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว (ร.๕) ซ่ึงไดมีคนไทยไปศึกษาตางประเทศและกลับมา 
พัฒนาประเทศและมีความพยายามท่ีจะปรับปรุงเปล่ียนแปลงประเทศไทยใหทันสมัยแบบตะวนัตก ๑ 

โดยนักการศึกษาหรือนักวิชาการที่ไดรับเอากระแสแนวความคิดจากตะวันตกมาวิพากษสังคมไทย 
นั้น ไดเรียกตัวเองวาปญญาชน หรือกลุมหัวสมัยใหม  และกระแสการเรงเราใหมีการเปล่ียนแปลง 
สังคมการเมืองและวิถีชีวิตของผูคนในสังคมไทยก็ไดปะทุขึ้นในป พ.ศ. ๒๔๗๕ เม่ือ “คณะราษฎร” 
ไดทําการปฏิวัติเปล่ียนแปลงการปกครองมาเปนระบอบประชาธิปไตยแบบตะวันตก ๒  ซ่ึงถือวาเปน 
ความสําเร็จของคณะปญญาชนสยามที่ไดใชความพยายามมาเปนระยะเวลานานในการเปล่ียนแปลง 
ระบอบการปกครอง  และในชวงรอยตอดังกลาวนั้นเราจะพบวาประชาชนในประเทศตางก็มี 
กระแสและทิศทางในการที่จะสนับสนุนใหเปล่ียนระบอบดังกลาว  ประกอบกับหลังการ 
เปล่ียนแปลงระบอบการปกครองแลวทางคณะราษฎรก็ใหคํามั่นกับราษฎรในการที่จะให 
หลักประกันในเรื่องของเสรีภาพและความมั่นคงทางเศรษฐกิจแกประชาชนรวมถึงดานการปกครอง 
และการศึกษาดวย ๓  ดังนั้น ประชาชนจึงมีความตื่นตัวในเรื่องดังกลาวเปนอยางมาก 

ในชวงชีวิตของกุหลาบ สายประดิษฐ ปรากฏวาไดเขียนหนังสือออกมาหลายเรื่องทั้ง 
เปนสวนของนวนิยาย ประวัติศาสตร วิชาการ ปรัชญา และศาสนา ไดมีผูใหทรรศนะเกี่ยวกบัผลงาน 

๑  วิทยากร  เชียงกูล,  ปญญาชนไทยกับการเปลี่ยนแปลง,  (กรุงเทพฯ  : สํานักพิมพผลึก,  ๒๕๓๐), 
หนา ๒๔ – ๒๕. 

๒  ชาญวิทย  เกษตรสิริ,  ปฏิวัติ  ๒๔๗๕,  (กรุงเทพฯ  :  มูลนธิิโครงการตําราสังคมศาสตรและ 
มนุษยศาสตร ๒๕๔๗), หนา  ๑๐๐. 

๓  เบนจามิน  เอบัทสัน,  อวสานสมบูรณาญาสิทธิราชยในสยาม,  กาญจนี  ละอองศรี  บรรณาธิการ 
แปลง, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิโครงการตําราคณะสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๓), 
หนา  ๓๔๙.
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๒ 

ของกุหลาบไววา “คุณกุหลาบ เปนผูท่ีฝกใฝในเรื่องการศึกษาหาความรูอยูตลอดชีวิตไดแสดงความ 
สนใจศึกษาเรื่องพระพุทธศาสนามากอน..ความสนใจในพระพุทธศาสนาของคุณกุหลาบไมขัดกับ 
ความสนใจในเรื่องมารกซิสม(Marxism) และสังคมนิยมประชาธิปไตย เพราะพื้นฐานความคิดของ 
คุณกุหลาบคือเปนผูรักความเปนธรรม  นักมนุษยธรรม การตีความพระพุทธศาสนาของคุณกุหลาบ 
จึงออกมาในแงที่กวางและกาวหนากวาปญญาชนอนุรักษนิยมสวนใหญ.. ๔ 

สําหรับปจจัยที่มีอิทธิพลทําใหกุลาบ สายประดิษฐหันมาสนใจศึกษาพระพุทธศาสนา 
นั้นมาจากการอานตําราพระพุทธศาสนาตางประเทศและการสนทนากับพระภิกษุผูเปนปราชญใน 
ประเทศไทย เชน หลวงพอพุทธทาสภิกขุ ๕ พระพิมลธรรม (อาจ อาสภมหาเถร) ๖  ซ่ึงความชื่นชมใน 
พระเถระทั้ง ๒ นั้นเปนเหตุใหกุหลาบ สายประดิษฐ ไดแสดงทรรศนะเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา 
ออกมาในมิติตางๆ กัน  ดังนี้ 

๑)  ทัศนะวิพากษรูปแบบการศึกษาพระพุทธศาสนา กุหลาบ สายประดิษฐไดเสนอ 
ทรรศนะเกี่ยวกับการศึกษาพระพุทธศาสนาจะตองไมศึกษาเพียงเพราะการยึดถือตามที่เคยจะไดยิน 
ไดฟงมาก แตควรศึกษาใหรูชัดถึงแกนสาระของศาสนา คือสัจธรรมโดยการศึกษานั้นตองไมหยุด 
อยูหรือแลวติดอยูในความรูขั้นหนึ่งแตควรแสวงหาความรูใหยิ่งขึ้นไป จนกวาจะพอใจในการ 
แสวงหาความรูของเรานั้น ซ่ึงความรูนั้นมี ๒ ระดับ คือ ระดับโลกิยะ และระดับโลกุตตระหรือ 
สัจธรรมเราควรใสใจความรูทั้ง ๒ แตตองไมในการแสวงหาความรูเพื่อเขาถึงความรูในระดับ 
สัจธรรมใหได ๗ 

๒)  ทัศนะอธิบายลักษณะเฉพาะของพระพุทธศาสนา  กุหลาบใหทรรศนะวา 
พระพุทธศาสนามีลักษณะพิเศษอยางหนึ่งคือ ปฏิเสธเรื่องพรหมลิขิต ไมสนับสนุนใหมีการ 
ออนวอน บุคคลจะประสบส่ิงดีหรือไมดีอยูที่การกระทําของตนเอง โดยกุหลาบ สายประดิษฐ ได 
วางกรอบของการอธิบายลักษณะของพระพุทธศาสนาไวเปนเบื้องตนที่ความไมมีส่ิงศักดิ์สิทธ์ิมา 
ชวยเหลือมนุษย แตมนุษยตองชวยเหลือตนเองตามหลักของมนุษยนิยม(Humanism)  อันเปน 

๔  วิทยากร  เชียงกูล,  ศึกษาบทบาทและความคิดศรีบูรพา,  (กรุงเทพฯ  :  สํานักพิมพผลึก,  ๒๕๓๒), 
หนา ๗๒–๗๓.

๕  กุหลาบ  สายประดิษฐ  อุดมธรรมกับผลงานชุดพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา,  (กรุงเทพฯ  : 
สํานักพิมพดอกหนา, ๒๕๓๑), หนา ๓๔ – ๓๕. 

๖  ชวย    พูลเพิ่ม  (บรรณาธิการ),  อุดมธรรมกับผลงานชุดพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา,  หนา  บท 
บรรณาธิการ (๑). 

๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๙ – ๒๐.
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๓ 

ลักษณะหนึ่งของพระพุทธศาสนา นอกจากนั้นแลว กุหลาบยังไดอธิบายถึงลักษณะของ 
พระพุทธศาสนาขออ่ืนๆ เชน พระพุทธศาสนาสอนแตเฉพาะเรื่องทุกขกับเหตุที่จะดับทุกขได 
เทานั้น 

๓) ทัศนะอธิบายเร่ืองหลักธรรมสูงสุดในพระพุทธศาสนา  ศรีบูรพา (กุหลาบ สาย- 
ประดิษฐ)  ไดอธิบายเรื่องหลักธรรมเปนหัวใจของพระพุทธศาสนาไวหลายประการ เชน (๑) เรื่อง 
นิพพาน (๒)  เรื่องจิต (๓)  เรื่องอริยสัจ ๔ (๔)  เรื่องมรรค ๘ (๕)  เรื่องการดับขันธ เปนตน ซ่ึง 
หลักธรรมดังกลาวมานั้นถือไดวาเปนอุดมธรรม (แกน) ของพระพุทธศาสนาที่ชาวพุทธพึงจะตอง 
ศึกษาและทําความเขาใจ 

๔) ทัศนะดานการมองชีวิต  ในแนวคิดเชิงวิพากษคําสอนของพระพุทธศาสนานั้นเรา 
จะพบวากุหลาบไดกลาวถึงโลกทัศนเกี่ยวกับชีวิตโดยนําเอาแนวคิดทางพระพุทธศาสนามาอธิบาย 
เชน เรื่องของความตายซ่ึงกุหลาบไดอธิบายวาพระพุทธเจาไดทรงส่ังสอนเหลาสาวกของพระองค 
ใหหมั่นระลึกถึงความตายไวเปนนิจ…เพราะการระลึกถึงความตายนั้นมีประโยชนอยางยิ่งเพราะ 
เม่ือมนุษยยังคิดถึงความตายอยูมนุษยจึงไมประพฤติชั่วและทําชั่วและกลัวตอชีวิตหลังความตายที่ 
อาจไดรับความทุกขจากการกระทําชั่วของตน ๘ 

๕) ทัศนะเรื่องวิปสสนากรรมฐาน  แนวคิดนี้กุหลาบ ฯ ไดรับอิทธิพลมาจากพระพิมล- 
ธรรม (อาจ อาสภมหาเถร) วัดมหาธาตุ เพราะการไดกลาวถึงรูปแบบการปฏิบัติธรรมแนวสติปฏ- 
ฐาน ๔ ของวัดมหาธาตุ ซ่ึงกุหลาบฯ นั้นถือวาเปนผูหนึ่งที่มีความรูในเรื่องการปฏิบัติวิปสสนา 
กัมมัฏฐานพอสมควรทั้งนี้ก็อาจจะมาจากสาเหตุที่ไดรับการฝกวิปสสนาตอนที่ถูกจําคุกบางขวาง 
พรอมกับ  พันเอกสมัคร บุราวาส ราชบัญฑิต    เพราะสมัครฯ ไดปฏิบัติธรรมแนวสติปฎฐาน ๔ 
แลวนํามาเขียนหนังสืออธิบายวิปสสนากรรมฐานซ่ึงถือไดวาวิปสสนากัมมัฏฐานอันเปนเนื้อหา 
หรือวิธีการที่จะนําผูปฏิบัติไปสูความหลุดพนไดซ่ึงหลักฐานการศึกษาวิปสสนากรรมฐานของ 
กุหลาบนั้นก็พิจารณาไดจากการบอกเลาของ  สุพจน  ดานตระกูล  เกี่ยวกับเรื่องนี้วา 

เม่ือทางการไดมีนโยบายนําวิปสสนาเขาไปสอนในเรือนจํา (ซึ่งคุณกุหลาบและเพื่อนติด 
คุกอยู) ...พวกเราบางคนไดพากันหัวเราะเยาะวิปสสนา ตอคําวิจารณและหัวเราะเยาะดังกลาว 
อาจารยกุหลาบ สายประดิษฐ และอาจารยสมัคร บุราวาส  ไดตั้งคําถามขึ้นวา  พวกเรารูจัก 
วิปสสนากันดีแลวหรือ ก็แหละในเมื่อพวกเรายังไมรูจักวาวิปสสนากัมมัฏฐานคืออะไร เรา 

๘  กุหลาบ    สายประดิษฐ,  “ตอหนาความตาย”,  ในสมบัติ    จําปาเงิน  (ผูรวบรวม),  นิพนธสารของ 
ศรีบูรพา, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพดอกหญา, ๒๕๓๖), หนา ๓๓–๓๕.
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๔ 

ควรเรียนรูวิปสสนากรรมฐานกันเสียกอนแลวจึงคอยหัวเราะ...ในที่ สุดก็มีการเรียน 
กัมมัฏฐาน ๙ 

ซ่ึงแสดงใหเห็นวากุหลาบ สายประดิษฐเปนผูที่มีอัธยาศัยท่ีละมุนละมอมเปนนักปราชญ 
และสนใจหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาเปนอยางยิ่งและจากการที่ทานเปนผูที่ความเคารพ 
เล่ือมใสในบวรพระพุทธศาสนาและศึกษาพระพุทธศาสนาอยางจริงจังนั้นทําใหกุหลาบไดนําเอา 
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในประยุกตใชในการอธิบายความในนวนิยายที่เขียนขึ้นมาซ่ึงเรา 
สามารถจะนํามาเทียบกับหลักธรรมของพระพุทธศาสนาได  ดังขอความท่ีวา 

ชีวิตของคนเรานั้นโดยที่แทแลวก็เปนแตเพียงที่ประชุมของธรรมชาติเทานั้น ชีวิตคนหรือ 
ชีวิตสัตวก็เหมือนกันเพราะวาชีวิตคนก็คล่ีคลายมาจากชีวิตสัตวนั่นเอง ทั้งคนและสัตวก็มา 
จากการคุมประกอบของธรรมชาติ แลวในที่สุดก็จะกลายคืนไปสูธรรมชาติทุกชีวิตมาจาก 
แหงเดียวกันและทุกชีวิตก็อยูใตกฎของการเติบโต ๑๐ 

จะเห็นวาขอความนี้เปนขอความที่ตรงกับคําสอนเรื่องเบจญขันธในทางพระพุทธศาสนา 
ซ่ึง กุหลาบไดอธิบายไวในอุดมธรรมวา เม่ือวิเคราะหกันตามเปนจริงแลวอัตภาพนี้หาไดมีตัวตนอัน 
แทจริงของมันไมเปนแตธาตุตางๆ ที่มาประกอบยึดโยงกันเขาไวชั่วคราว และในขณะที่ยังยึดโยง 
กันอยูนั่นเองก็ทําการเปล่ียนแปลงไปเปนลําดับ และในที่สุดก็จะถึงความแตกสลายกับคืนไปเปน 
ธาตุตางๆ ๑๑ 

จากคําที่กลาวมาทั้งหมดเราจะพบวา ศรีบูรพา (กุหลาบ สายประดิษฐ) นั้นเปนผูหนึ่งที่ 
ไดนําเอาแนวคิดในพระพุทธศาสนาไปประยุกตใชในงานเขียน  อีกทั้งยังไดแสดงทัศนะแนวคิดที่ 
เกี่ยวของถึงพระพุทธศาสนาไวอยางแยบคาย และในฐานะที่ กุหลาบ สายประดิษฐเปนผูที่มี 
ความสําคัญตอสังคมไทยในฐานะเปนบุคคลประวัติศาสตรและทําคุณประโยชนตอสังคม ผูวิจัยเหน็ 
วา สมควรที่จะนํากรอบแนวคิดในทางพระพุทธศาสนาของทานมาทําการวิจัยเพื่อใหไดขอมูลที่ 
เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา ในมุมมองของนักประพันธนักคิดนักเขียนอันจะเปนประโยชนตอ 
การศึกษาของผูใครตอการศึกษาตอไป 

๙  สุพจน   ดานตระกูล,  “บทนํา”,  ใน สมัคร บุราวาส, พุทธปรัชญา :มองพุทธศาสนาดวยทรรศนะ 
ทางวิทยาศาสตร, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๒), หนา (๑๘). 

๑๐ กุหลาบ  สายประดิษฐ,  เร่ืองของเขา, (กรุงเทพฯ : ดอกหญา, ๒๕๔๖), หนา ๑๒. 
๑๑ กุหลาบ  สายประดิษฐ,  อุดมธรรม, หนา ๖๑.

Page 18 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



๕ 

๑.๒ วัตถุประสงคการวิจัย 
๑.๒.๑  เพ่ือศึกษาแนวคดิทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดษิฐ) 

๑.๒.๒  เพ่ือศึกษาบทบาททางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดษิฐ) 

๑.๒.๓  เพ่ือศึกษาวิเคราะหอุดมธรรมทางพระพุทธศาสนาในทัศนะของศรีบูรพา 
(กุหลาบ  สายประดษิฐ) 

๑.๓ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
๑.๓.๑ ศรีบูรพา (กุหลาบ สายประดิษฐ) ไดเขียนบทความเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาไวใน 

ขณะที่ติดคุกโทษคดี  “กบฏสันติภาพ” หลายครั้ง  และบทความถูกรวบรวมมาไวเปนชุดเดียวกันมี 
ชื่อวา “อุดมธรรม”  เปนหนังสือที่กลาวถึง 

๑) หลักธรรมอันเปนหัวใจของพระพุทธศาสนา  ที่เรียกวา อุดมธรรม หมายถึงธรรมอัน 
สูงสุดของพระพุทธศาสนาเปนการนําเสนอแนวคิดวาการศึกษาพระพุทธศาสนาจะตองใหเขาถึง 
แกนของพระพุทธศาสนามากกวาสิ่งอ่ืน ๆ ที่เปนเพียงกระพี้ 

๒)  การสนทนาเร่ืองพระพุทธศาสนา เปนงานเขียนที่มุงอธิบายถึงภาวการณของ 
พระพุทธศาสนาในยุคนั้น และไดมีการนําเสนอแนวคิดวาคนไทยหรือชาวพุทธควรจะตองเอาใจใส 
ในการศึกษาและปฏิบัติตามคําสอนของพระพุทธศาสนาอยางจริงจัง 

๓) การบูชาอันสูงสุด  เปนงานเขียนเกี่ยวกับแนวคิดเชิงจริยศาสตรของพระพุทธศาสนา 
ที่วาดวยการบูชาที่ถือวาควรกระทําไดแกการปฏิบัติบูชามากกวาจะบูชาดวยอามิส ซ่ึงกุหลาบได 
หยิบเอาความมาจากหนังสือมงคลทีปนีที่เขาชอบอานมาประกอบการเขียน 

๔) การนับถือพระพุทธศาสนาที่ถูกตองตามพุทธประสงค  เปนงานเขียนที่เนนย้ําใน 
เรื่องการปฏิบัติตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนาโดยการนําไปประยุกตใชใหเกิดประโยชนให 
มากที่สุด 

๑.๓.๒ ศรีบูรพา (กุหลาบ สายประดิษฐ) : “นิพนธสารศรีบูรพา  เลม ๑-๒”  เปนหนังสือ 
ไดรวบรวมเอาบทความที่กุหลาบ สายประดิษฐไดเขียนไวตางกรรมตางวาระซ่ึงมีเนื้อหาของบาง 
บทความที่มีความเกี่ยวของกับการนําเอาหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนาไปประยุกตและ 
อธิบายปรากฎการณของสังคมไทย หรือนําไปประยุกตอธิบายหลักคําสอนของพระพุทธศาสนา 
เพ่ือใหคนไดเขาใจอยางงายๆ และเปนประโยชนตอการศึกษาพระพุทธศาสนา
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๖ 

๑.๓.๓ ศรีบูรพา  (กุหลาบ สายประดษิฐ) ประพันธ “เรื่องของเขา” จัดเปนงานประพันธ 
ส้ันๆ  ที่กุหลาบฯ  ไดอธิบายกรอบแนวคิดเรื่องชีวทัศนของมุนษยวา  มนษุยจะพึงปฏิบัติตวัเอง 
อยางไรจึงจะสามารถอยูกับปญหาที่รุมเราชวีิตของตนได  เชน  ชีวทัศนเรื่องความเจ็บไข  การเผชิญ 
กับความตาย และการกอกําเนิดชีวติ ซ่ึงเปนกรอบแนวคิดของการศึกษาปรัชญาชวีิตไดอยางดี อีกทั้ง 
เม่ือศึกษาผลงานอันนี้เรายังจะพบเทคนคิการนําหลักธรรมมาอธิบายในเชิงโวหารตามแนวนวนิยาย 
เรื่องส้ันไดเปนอยางดีอีกดวย 

๑.๓.๔  วิทยากร  เชียงกูล  ไดกลาวถึงผลงานทางดานพระพุทธศาสนาของกุหลาบ สาย 
ประดิษฐไวในผลงานเรื่อง  “ศึกษาแนวคิดและบทบาทของศรีบูรพา  (กุหลาบ  สายประดิษฐ)”  ซ่ึง 
วิทยากรไดอธิบายถึงผลงานของศรีบูรพาวา  ไดมีการกลาวถึงหลักธรรมของพระพุทธศาสนาไว 
หลายเรื่องซ่ึงเปนเนื้อหาที่เปนประโยชนตอการศกึษาพระพุทธศาสนาในสังคมไทยอยางยิ่ง 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 
การวจิัยครั้งนี้เปนการวิจยัแบบศึกษาเชิงวิเคราะห  (Critical    Study    Research)  โดย 

ศึกษาคนควาขอมูลทางเอกสาร  (Documentary  Investigation)  ซ่ึงมีลําดับขั้นตอนดังนี้ 

๑.๔.๑  ศึกษาขอมูลจากเอกสารปฐมภูมิที่เกี่ยวของกับเรื่องที่ตองการจะศึกษา 

๑.๔.๒  ศึกษาวิเคราะห อธิบายความ ตีความ แสดงเหตุผลใหเกิดความเขาใจใหชัดเจน 

๑.๔.๓  สรุปและนําเสนอขอมูลที่ไดจากการศึกษาวิจยั 

๑.๕ คําจํากัดความของศัพททีใ่ชในการวิจัย 
๑.๕.๑  อุดมธรรม  หมายถึง  หลักธรรมที่เปนแกนของพระพุทธศาสนา  เชน  อริยสัจ  ๔ 

ไตรลักษณ ปฏิจจสมุปบาท ขนัธ ๕ เปนตน 
๑.๕.๒ ศรีบูรพา คือนามปากกาของกุหลาบ สายประดษิฐ ที่ใชในการเขียนวรรณกรรม 
๑.๕.๓  กบฏสันติภาพ หมายถึง  คณะผูเรียกรองสันติภาพในป  พ.ศ. ๒๔๙๕ ที่ถูกจับใน 

ขอหาเปนกบฏในและภายนอกอาณาจักร ซ่ึงมีกุหลาบ สายประดิษฐ รวมอยูดวย 
๑.๕.๔  พระพุทธศาสนา  หมายถึง  กรอบแนวคดิของชาวพุทธที่ประกอบไวดวยหลักคํา 

สอน พิธีกรรม และการปฏิบัติรวมถึงเปนคําสอนของฝายเถรวาทดวย 
๑.๕.๕ วรรณกรรม หมายถึง หนังสือทุกอยางท่ีแตงขึ้นซึ่งในที่นี้หมายถึง เอกสารที่เขียน 

เกี่ยวกับผลงานของกุหลาบ สายประดษิฐ
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๗ 

๑.๖ ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
๑.๖.๑  ไดทราบแนวคดิทางพระพุทธศาสนาของศรีบรูพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) 

๑.๖.๒ ไดทราบบทบาททางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดษิฐ) 

๑.๖.๓  ไดทราบอุดมธรรมทางพระพุทธศาสนาในทัศนะของศรีบูรพา  (กุหลาบ  สาย- 
ประดิษฐ)
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บทท่ี ๒ 

แนวคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) 

๒.๑ ประวัติและผลงานของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) 

๒.๑.๑ ชาติภูมิ กุหลาบ  สายประดิษฐ เกิดเมื่อปมะโรง วันที่ ๓๑ มีนาคม พ.ศ. ๒๔๔๘ 
ในปลายสมัยรัชกาลที่ ๕    เปนคนกรุงเทพมหานคร  บดิาชื่อสุวรรณ เปนเสมียนเอก ทํางานอยูกรม
รถไฟ มารดาชื่อสมบุญ เปนชาวนาอยูจังหวัดสุพรรณบรีุ  พี่นองฝายมารดามีอาชีพทํานา     แตนาง
สมบุญไมชอบทํานา เมื่อโตเปนสาวจึงยายเขามาอยูพกัอาศัยกับญาตทิี่กรุงเทพฯ    เลากันวาเคยอยู
ในวังเจาฟากรมหลวงนครราชสีมา หรือ "วังสวนกุหลาบ" ที่ถนนประชาธิปไตย จนไดพบกับนาย
สุวรรณ และไดแตงงานกนั ตอมาไดไปอาศัยอยูที่บานพอของนายสุวรรณ ซ่ึงเปนหมอยาแผน
โบราณ มีบานเปนเรือนแฝดสองหลังอยูในตรอกพระยาสุนทรพิมล ใกลๆ หัวลําโพง นายสุวรรณ
กับนางสมบุญ ไดใหกําเนิดบุตรสองคน คนโตเปนหญิง ช่ือ จํารัส นิมาภาส (แตงงานกับนายกุหลาบ 
นิมาภาส) สวนคนเล็กเปนชาย ชื่อ กุหลาบ สายประดษิฐ ภายหลังตอมา ส่ีชีวิตพอแมลูกไดแยก
ครอบครัวมาเชาหองแถวของพระยาสิงหเสนี (สิงห  สิงหเสนีย) อยูยานหัวลําโพง  

เร่ิมตนเรียนหนังสือที่โรงเรียนวดัหวัลําโพง เมื่ออายุส่ีขวบ จนถึงชัน้ประถม ๔ นาย
สุวรรณไดชวยสอนหนังสือใหลูกชายคนเดียวกอนเขาโรงเรียน เนื่องจากทํางานอยูกับผูจดัการ
ชาวตางชาติทีก่รมรถไฟ นายสุวรรณจึงพอพูดภาษาอังกฤษได เขาใจวากุหลาบคงจะไดรับอิทธิพล
เร่ืองการเรียนรูภาษาอังกฤษจากพอไมมากก็นอย แตพอของกุหลาบอายุส้ัน ปวยเปนไขเสียชีวิตแต
เมื่ออายุเพยีงแค ๓๕ ป ตอนนั้นกหุลาบเพิ่งอายุหกขวบ แมและพี่สาวไดเล้ียงดูเขาตอมา โดยแม
รับจางตัดเย็บเสื้อผา และสงพี่สาวไปฝกเลนละครรํา และละครรอง เพื่อหาเงินมาชวยจุนเจือและสง
เสียใหกุหลาบไดเรียนหนังสอืโดยไมติดขดั  หลังจบชั้นประถม ๔ แมไดพากหุลาบไปฝากเขาเรียน
ตอที่โรงเรียนทหารเด็กของกรมหลวงนครราชสีมา โรงเรียนแหงนี้เปนโรงเรียนประจํา สอนทั้งวิชา
ทั่วไปและวิชาทหาร กุหลาบไดเรียนอยูที่โรงเรียนนี้สองป แมก็รูสึกสงสาร เพราะเหน็วาลูกชายตอง
อยูเวรยามแบบทหาร และเห็นวาอยากใหกุหลาบไดเรียนวิชาทั่วไปมากกวา ดังนั้นจึงนําออกจาก
โรงเรียนทหารใหมาเรียนทีโ่รงเรียนวัดเทพศิรินทร โดยเริ่มตนเรยีนในชั้นมัธยม ๒ และไดเรียน
เร่ือยมาจนจบชั้นมัธยม ๘   เมื่อ พ.ศ. ๒๔๖๘  คุณชนิด สายประดษิฐ ไดเลาไวตอนหนึ่งวา 

Page 22 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

 

๙ 

 ศึกษาที่โรงเรียนวดัเทพศิรินทร และจบ ม. ๘ ที่โรงเรียนนี้ ไดเหน็ชีวิตลูกผูดี และลูก
ชาวบานที่โรงเรียนนี ้ รักการเขียนหนังสือมาตั้งแตอยูโรงเรียนนี้ เมื่ออยูมัธยมชั้นสงู ไดทํา
หนังสืออานกนัในชั้นเรียน มี มจ.อากาศดาํเกิง และเพื่อนคนอื่นอีกทํารวมดวย คร้ังหนึ่งหลวง
สําเร็จวรรณกจิจับได ขณะกาํลังเขาสอนในชั้นวา นักเรยีนกําลังอานอะไรกันอยู และไดยึดเอา
หนังสือไป รุงขึ้นไดเอามาคนืใหพรอมกับใหเร่ืองของหลวงสําเร็จฯ เอง...๑ 

ในบทบันทกึของ พ.ญ. สุรภิณ ธนะโสภณ ซ่ึงนางจํารัส นิมาภาส ไดนํามาบอกเลา มี
เหตุการณตอนนี้กลาวไวเชนกันวา 

 ปาไดเร่ิมหัดเขียนหนังสือตั้งแตยังเปนนักเรียนชั้นมัธยม ที่โรงเรียนวดัเทพศิรินทร และได
ออกหนังสือช่ือ ดรุณสาร และ ศรีเทพ รวมกับเพื่อน เมื่อจบชั้นมัธยม ๘ จากโรงเรียนวดัเทพ- 
ศิรินทร ปาก็ไดออกทํางานโดยทําหนังสือพิมพกับเพือ่น และไดเปนครูสอนภาษาอังกฤษ
ตอนค่ํา ที่โรงเรียนสอนหนงัสือไทย และอังกฤษของคุณแตงโม จันทวิมพ ชื่อโรงเรียนรวม
การสอน และ สํานักรวมการแปล ซ่ึงคุณโกศล โกมลจันทร เปนผูจัดการ...๒ 

๒.๑.๒ กําเนิดนาม "ศรีบูรพา" 

เมื่ออายุ ๑๗ ป  ใน  พ.ศ. ๒๔๖๕ มีหลักฐานชั้นตนที่เปนลายมือของกุหลาบ สาย-
ประดิษฐคือ บันทึกการแตงหนังสือ ซ่ึงไดลําดับชีวิตการเริ่มตนทํางานประพันธหาเลี้ยงชีพ ในชวง 
พ.ศ. ๒๔๖๕-๒๔๗๑ เปนเวลารวมเจด็ป รายละเอยีดเหลานี้ทั้งหมด ไดนํามาแยกตพีิมพเปน
หลักฐานอยูในลอมกรอบ ขอมูลจากหลักฐานในชวงอาย ุ๑๗-๒๓ ปของ กุหลาบ สายประดิษฐ ทํา
ใหเห็นถึงภาพชีวิตในชวงนัน้ วาเต็มไปดวยพลังมุงมั่นที่ตองการจะเปนนักเขยีน นักประพนัธ และ
ตองการฝกฝนตนเองอยางเขมงวด เร่ิมตนตั้งแตการออกหนังสือพิมพในหองเรียน การเขียนบทกว ี
เร่ืองสั้น นวนยิาย เขียนเรื่องจากภาพยนตร กลอนเซียมซี กลอนลําตัด แปลหนังสือ และเริ่มชีวิตวยั
หนุม ในฐานะนักหนังสือพมิพอาชีพ ขณะเดยีวกันก ็ "ทดลองเรียนกฎหมาย" และฝกฝน "การตอย
มวย" ไปพรอมกันดวย ขอมูลจากหลักฐานบันทึกการแตงหนังสือช้ินนี้ ทําใหไดทราบชีวิตวยัรุน
ของกุหลาบอยางเปนรูปธรรมหลายประการเชน  

พ.ศ. ๒๔๖๕ อายุ ๑๗ ป เร่ิมฝกหัดการแตงหนังสือ และทาํหนังสือ โดยใชพิมพดดี 

                                                  

๑  นิตยสาร,   โลกหนังสือ,  (ปที่ ๒ ฉบับที่ ๒ : พฤศจิกายน, ๒๕๒๑), หนา   ๓. 
๒

  สถาพร ศรีสัจจัง,  รําลึก  ๑๐๐ ป  ชาตกาล  กุหลาบ   สายประดิษฐิ์ คือ  อิสรชน คือ  คนดี คือ ศรี-

บูรพา, (กรุงเทพฯ : วิริยะธุรกิจ, ๒๕๔๘), หนา  ๖๑ - ๖๕.     
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พ.ศ. ๒๔๖๖    อายุ   ๑๘   ป  เร่ิมเขียนบทกวี   และเขียนเรื่องจากภาพยนตร       สงไปให
หนังสือพิมพ ภาพยนตรสยาม มีขอมูลเกี่ยวกับนามปากกาที่เคยใชในชวงนั้น   อยางเชน "ดาราลอย", 
"ส.ป.ด. กุหลาบ", "นางสาวโกสุมภ", "หนูศรี", "ก. สายประดษิฐ", "นายบําเรอ" และ "หมอตอง" 
พ.ศ. ๒๔๖๖ อายุ ๑๘ ป เร่ิมตนใชนามปากกา "ศรีบูรพา" เปนครั้งแรก โดยเขียนงานชื่อ แถลงการณ 
ลงตีพิมพในหนังสือพิมพ ทศวารบรรเทิง ไมทราบเปนงานเขียนประเภทใด แตนัน่ก็หมายความวา
ในชวงนั้น กหุลาบ สายประดิษฐ ไดมาทาํงานเปนครูสอนภาษาอังกฤษอยูที่ โรงเรียนรวมการสอน 
และเปนนักประพันธอยูใน สํานักรวมการแปล ของนายแตงโม จันทวมิพ แลว และเหตุการณสําคญั
เกิดขึ้นในปนี ้คือไดพบกับนกัเขียนรุนพี่ ช่ือ บุญเติม โกมลจันทร (ซ่ึงตอมาเปลี่ยนชือ่เปน "โกศล") 
บุญเติม หรือ โกศล ทําหนาที่เปนผูจัดการอยูที่สํานักทั้งสองนี้ มีช่ือเสียงเปนนกัแปล และนักเขยีน
กลอนลําตัดในรุนนั้น และเปนผูเร่ิมใชนามปากกาที่มีชือ่วา ศรี นําหนา กุหลาบ สายประดษิฐ เด็ก
หนุมอายุ ๑๘ ผูใฝฝนอยากเปนนักประพนัธ จึงไดมาฝกการประพนัธอยูที่ "สํานัก" นี้ ดวยความ
มุงหวังอยากเรยีนรู และหารายไดจากงานเขียนไปจนุเจือครอบครัว ที่มีฐานะคอนขางยากจน พรอม
กันนั้นก็ไดชกัชวนเพื่อนรวมรุนอีกสองคน คือ ชะเอม อันตรเสน และ สนิท เจริญรัฐ ใหมาชวยกนั 
ที่สํานักรวมการแปลดวย 

บุญเติม หรือ โกศล โกมลจันทร      เจาสํานักแหงตระกูล "ศรี" มนีามปากกาเริม่ตน
ตระกูล "ศรี" ของตนเองวา "ศรีเงินยวง" สวนบรรดารุนนองที่มาเขาสํานัก เชน ชะเอม อันตรเสน 
ไดนามปากกาวา "ศรีเสนันตร" สนิท เจริญรัฐ ไดนามปากกาวา "ศรีสุรินทร" และ กุหลาบ สาย
ประดิษฐ ไดนามปากกาวา "ศรีบูรพา" พ.ศ. ๒๔๖๗ อาย ุ๑๙ ป เรียนอยูชั้นมัธยม ๘ ถาใชหลักฐาน
จาก "บรรทึก" ที่ปรากฏ กุหลาบ สายประดิษฐ ไดใชนามจริงของตัวเองเปนครั้งแรกในการเขยีน
กลอนหก ชื่อ ตองแจวเรือจาง พิมพคร้ังแรกในหนังสอืพิมพของโรงเรียน ช่ือ แถลงการณศึกษา
เทพศิรินทร หนังสือพิมพโรงเรียนเลมนี้ มีหลวงสําเร็จวรรณกจิ (บญุ เสขะนันท) ซ่ึงเปนครูวชิา
ภาษาไทยของเขาเปนบรรณาธิการ ครูภาษาไทยคนนี้ไดสรางความประทับใจและแบบอยางที่ดีให 
กุหลาบ สายประดิษฐ สืบตอมาจนเมื่อเขาเขียนนวนยิายเรื่อง “แลไปขางหนา” ตัวละครที่เปนครูชื่อ 
"ขุนวิบูลยวรรณวิทย" แหงโรงเรียนเทเวศรสฤษดิ์ นั้นกไ็ดจําลองแบบมาจากครู "หลวงสําเร็จวรรณ-
กิจ" แหงโรงเรียนวดัเทพศิรินทรคนนี้นอกจากนั้น งานเขียนกลอนหกเรือ่ง ตองแจวเรอืจาง ที่ตีพิมพ
อยูในแถลงการณศึกษาเทพศิรินทร เมื่อป พ.ศ. ๒๔๖๙ ดังกลาว ไดมีผูตั้งขอสังเกตไววา "...เปน
จุดเริ่มตนของความคิดที่เปยมไปดวยความรักในแรงงานของมนุษยทีห่ลอเล้ียงโลก..."  

อยางไรก็ตาม จากหลักฐานในปเดียวกนั ขณะทีย่ังเรียนอยูชั้นมัธยม ๘ โรงเรียนวดัเทพ- 
ศิรินทร กุหลาบก็ไดเร่ิมใชนามปากกา "ศรีบูรพา" เขียนบทประพันธขายอยางเปนเรือ่งเปนราวแลว 
ผลงานเรื่อง คุณพี่มาแลว ที่ปรากฏอางไวใน บรรทึกฯ ไมไดระบวุาเปนงานประเภทใด แตมวีงเล็บ
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ไววา "สองเลมจบ" ทําใหเขาใจตอไปวา นาจะเปนงานเขยีนประเภท "นวนยิาย" และถาหากเปนงาน
เขียนประเภท "นวนยิาย" จริง ขอสันนิษฐานก็มีตอไปวา นาจะเปนงานเขียนนวนิยายเรื่องแรกของ 
"ศรีบูรพา" ดวย ซ่ึงขอสันนิษฐานเรื่องนี้ตรงกับขออางอิงในวิทยานพินธปริญญาเอก ของ ดร.ขวัญดี 
รักพงษ (มหาวิทยาลัยลอนดอน ๑๙๗๕) และวิทยานิพนธเร่ือง กุหลาบ สายประดิษฐ จาก
วรรณกรรมสูหนังสือพิมพ ของ นุสรา อะมะลัสเสถียร  ที่ไดนําขอความของ "ศรีบูรพา" จากคํา
นํานวนิยายเร่ือง คุณพี่มาแลว ของ "คณะรวมการแปล" มาอางอิงไวดังนี้ 

 นี่เปนงานประพันธชิ้นแรกของขาพเจา ซ่ึงไดรับเกยีรติใหตีพิมพและออกจําหนาย ขาพเจา
ยังคงเปนนกัเขียนหนาใหมสําหรับทาน และดวยหวัน่เกรงวาจะไมไดรับการยอมรบัจากพวก
ทานจึงเปนเหตุผลที่ขาพเจาตองอธิบายเรื่องราว(เกีย่วกบัหนังสือ)และแนะนําตวัขาพเจา๒   

ถาหากผลงานเรื่อง คุณพี่มาแลว เมื่อ พ.ศ. ๒๔๖๗ คือนวนิยายเร่ืองแรกของ "ศรีบูรพา" 
ดังที่หลักฐานปรากฏ ขอมูลที่มีผูเคยอางวาเรื่อง คมสวาทบาดจิต คือนวนยิายเรือ่งแรกของ "ศรี-
บูรพา" คงจะตองตรวจสอบกันใหม    พ.ศ. ๒๔๖๘ อายุ ๒๐ กุหลาบเรยีนจบชัน้มัธยม ๘ มีขอมูลใน 
บรรทึกฯ ระบุไววา "เปนหัวหนาออกหนังสือรายทส ชื่อ สาสนสหาย แตออกมาได ๗ เลมก ็ 'หมด
กําลัง' "  นี่เปนหลักฐานวา กุหลาบ สายประดิษฐ เร่ิมชีวิตการเปนบรรณาธิการครั้งแรกในทนัทีที่
เลิกนุงขาสั้น หนังสือรายทส (รายสิบวัน) ที่ชื่อ สาสนสหาย นี้ นายแตงโม จันทวิมพ เปนผูออกทนุ
ให ทั้งนี้เพื่อหารายไดใหแกครูผูสอนที่มาสอนเด็กในโรงเรียนรวมการสอน แตในทีสุ่ดก็ตองเลิกไป
พรอมกับสํานักทั้งสอง เพราะ "หมดกําลัง" อยางที่วา ขอมูลในหลักฐานตอมา คอืเมื่อวันที่ ๒๙ 
ตุลาคม พ.ศ. ๒๔๖๘ กุหลาบไดเขาทํางานที่กรมยุทธศึกษาฯ โดยเปนผูชวยบรรณาธิการ
หนังสือพิมพ เสนาศึกษาและแผวิทยาศาสตร โดยมีตําแหนงเปน "เจาพนกังานโรงวิทยาศาสตร"   
ไดเงินเดือน ๓๐ บาท การที่กุหลาบไปเปนผูชวยบรรณาธิการที ่ เสนาศึกษาและแผวิทยาศาสตร 
เพราะสืบเนื่องมาจากเคยสงเรื่องไปลงพิมพที่นี ่จนเปนที่พอใจของ พ.ท. พระพิสิษฐพจนาการ (ชืน่ 
อินทรปาลิต) ผูเปนบรรณาธิการในขณะนั้น ซ่ึงตองการ "ผูชวย" ที่มีความรูทั้งภาษาไทยและ
ภาษาอังกฤษไปทํางาน    

พ.ศ. ๒๔๖๙ อายุ ๒๑ เร่ิมเขียนงานประพันธอีกหลายชิ้น ไดลงตีพิมพที่ เสนาศึกษาและ
แผวิทยาศาสตร (รายเดือน), สมานมิตรบรรเทิง (รายปกษ), มหาวิทยาลัย (รายเดอืน), สวนอักษร 
(รายปกษ), สาราเกษม (รายปกษ), ปราโมทยนคร (รายสัปดาห), ดรุณเกษม (รายปกษ), เฉลิมเชาว 

                                                  

๒
    เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๑-๖๕. 
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๑๒ 

(รายเดือน), วทิยาจารย  (รายเดือน) ฯลฯ ขณะเดียวกนัก็ไดไปชวยเพื่อนทําหนังสือพิมพ ธงไทย ราย
สัปดาห และหนังสือพิมพ ขาวสด ซ่ึงออกในงานรื่นเริงของโรงเรียนมัธยมวัดเทพศิรินทร 
หนังสือพิมพ ธงไทย มี เฉวยีง เศวตะทัต เพื่อนรวมรุนของกุหลาบเปนหัวเรือใหญ เปนหนังสือวา
ดวย "กลอนลําตัด" ออกอยูได ๒๐ เลม ก็เลิกไป ปจจุบนัถือเปนหนังสือเกา "หายาก" ประเภทหนึ่ง 
เพราะในรุนเกากอนเมื่อประมาณ ๗๐-๘๐ ป หนังสือ "กลอนลําตัด" ถือวาจัดอยูในจําพวกขายได 
แตเมื่อยุคสมัยเปลี่ยนไป จึงหมดความนิยม 

๒.๑.๓ การกอตั้ง "คณะสุภาพบุรุษ" และการเขาไปเกี่ยวของกับการเมอืง 

ชวงรอยตอระหวางวัยรุนกับวัยหนุม ขณะที่ กุหลาบ สายประดษิฐ ไดทํางานเปนผูชวย
บรรณาธิการหนังสือพิมพ เสนาศึกษาและแผวิทยาศาสตร อยูประมาณสองปเศษนั้น ไดมีเหตุการณ
บางอยางที่ทําให "Young กหุลาบ" ตัดสินใจเลิกคดิที่จะเอาดีทางรับราชการ และไดเบนชีวติหันมา
ประกอบอาชพีนักเขยีน นักหนังสือพิมพโดยอิสระเพยีงอยางเดยีว ชนิด สายประดิษฐ ไดเลาถึง
เหตุการณตอนนี้ไวในบนัทกึดังกลาวมใีจความตอนหนึง่วา 

 จบการศึกษา ก็หัดเขยีนหนงัสือสงไปใหที่ตางๆ อยูระยะหนึ่ง แลวไดทํางานหนังสือ เสนา
ศึกษาฯ ของโรงเรียนนายรอย จนไดเงินเดอืนเต็มขั้น ขึ้นอีกไมได เพราะไมไดเปนนายทหาร 
ระหวางทํางานอยูที่นี ่ก็ไดพบทาทีวางเขือ่งของนายทหารสมัยนั้นตอผูทํางานที่เปนพลเรือน 

 ระหวางเงินเดอืนถูกกดเพราะไมไดเปนนายทหาร คุณกหุลาบไดสมัครสอบเปนผูชวยลาม
ที่กรมแผนที ่ สอบไดที่หนึ่งแตถูกเรียกไปตอรองเงนิเดือนจากอัตราที่ประกาศไว โดย
เจาหนาทีก่รมแผนที่อยากจะใหคนอื่นที่สอบไดที่ ๒ ซ่ึงเปนลูกของผูดีมีบรรดาศักดิ ์ หรือ
นายทหารชัน้ผูใหญไดตําแหนงนี ้ เมื่อถูกตอรองเปนครั้งที่ ๒ คุณกุหลาบก็แนใจวาเปนการ
กีดกันและเลนพรรคพวก ตั้งแตนั้นก็ไมคิดจะทําราชการอีก... 

สุภาพบุรุษ ที่เขียนตอนแรกลงในนติยสาร ไทยกรุง ฉบบัปฐมฤกษ พ.ศ. ๒๕๓๑ และ
ตอมาไดเขียนขยายความทรงจําวาดวย สุภาพบุรุษ ใหยาวมากขึ้น โดยลงติดตอกนัเปนตอนๆ ใน
นิตยสาร ลลนา ระยะใกลเคียงกัน "ฮวิเมอริสต" ไดยกตัวอยางดวยอารมณขันวา เพราะกหุลาบมี
ปญหากับทหารยามที่เฝาประตู เนื่องจากเปนพลเรือน เวลาจะผานประตูเขาไปทํางานในกรมทหาร 
เขาตองลงจากรถจักรยานกอน สวนพวกพลทหารนายทหารไมตองลง ขี่จักรยานผานเขาไปไดเลย 
กุหลาบเหน็วาไมยุติธรรม ดังนั้นเขาจึงตัดสินใจเขยีนใบลาออกจากหนาที่ผูชวยบรรณาธิการและ
ออกมาทําหนงัสือพิมพเองชื่อวาสุภาพบุรุษและไดถือกําเนิดออกฉบับปฐมฤกษ ปที่ ๑ ฉบับที่ ๑ เมื่อ
วันที่ ๑ มิถุนายน พ.ศ. ๒๔๗๒ จัดพิมพที่โรงพิมพอักษรนิติ บางขุนพรหม ของนายวรกจิบรรหาร 
ออกจําหนายทกุวันที่ ๑ และ ๑๕ ของเดือน มี กุหลาบ สายประดิษฐ เปนบรรณาธิการและเจาของ 
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๑๓ 

"หองสมุดไทยหนุม" เปนเอเยนต "หองเกษมศรี หนาวัดชนะสงคราม" เปนสํานักงาน คาบํารุง ๑ ป 
๖ บาท คร่ึงป ๓.๕๐ บาท (เมลอากาศ และตางประเทศเพิ่ม ๑ บาท) ราคาจําหนายขายปลีกเลมละ 
๓๐ สตางค เงินคาบํารุงสงลวงหนา 

อยางไรก็ตาม ส่ิงที่เปนหมุดหมายสําคัญในหนังสือ สุภาพบุรุษ รายปกษ ฉบับปฐมฤกษ 
นาจะอยูที่ขอเขียนในลกัษณะบทบรรณาธิการของตัวผูเปนทั้งเจาของและบรรณาธกิาร ดังมีปรากฏ
อยูในเรื่อง เชญิรูจักกับเรา และ พูดกันฉนัทเพื่อน ขอเขียนเรื่อง เชญิรูจักกับเรา กุหลาบ สาย-
ประดิษฐ ไดประกาศหมดุหมายที่สําคญัไวเปนตวัอยางใหแวดวงวรรณกรรมชั้นหลังไดประจกัษ
อยางสําคัญ ก็คือทัศนะที่บอกวา งานเขียนหนังสือเปนงานที่มีเกียรต ิ และเปนอาชีพได"เพื่อที่จะให
หนังสือ สุภาพบุรุษ อุนหนาฝาคั่งไปดวยเรื่องอันมีคายอดเยี่ยม จงึขอประกาศไวในทีน่ี้วา เรา
ปรารถนาเปนอยางยิ่งที่จะรบัซื้อเรื่องจากนักประพนัธทั้งหลาย ทั้งที่เปนเรื่องบันเทิงคดี และ
สารคดี    สําหรับขอเขียนของบรรณาธิการอีกชิ้นหนึ่ง พดูกันฉันทเพื่อน ศรีบูรพาไดทําความเขาใจ
เกี่ยวกับคําวา "สุภาพบุรุษ" อยางเปนรูปธรรมครั้งแรกเชนเดียวกนั และนี่คือเหตหุมายสําคัญที่อาจ
กลาวไดวาจะติดอยูในจิตวญิญาณของสามัญชนที่ชื่อ กุหลาบ สายประดิษฐ ตลอดไปจนชัว่ชีวิต
เจาของและบรรณาธิการหนังสือ สุภาพบุรุษ รายปกษ ไดเขียน พดูกันฉันทเพื่อน วาดวยความหมาย
ของคําวา สุภาพบุรุษ อยางชนิดที่เปนเหมือน "คํามั่นสัญญา" บางอยางของตัวเขาเอง  

ในประโยคทีว่า "ผูใดเกิดมาเปนสุภาพบุรุษ ผูนัน้เกิดมาสําหรับผูอ่ืน" ที่ กุหลาบ สาย-
ประดิษฐ ยกขอความมาไวในเครื่องหมายคําพูดนัน้ แทจริงกห็าไดเอามาจากผูอ่ืนไม แตเปน
ขอความที่มาจากนวนิยายขนาดสั้นเรื่อง “เลนกับไฟ” ที่ศรีบูรพาไดเขยีนลงตีพิมพคร้ังแรกใน
หนังสือ “เสนาศึกษาและแผวิทยาศาสตร”     เมื่อเดือนสงิหาคม พ.ศ. ๒๔๗๑ ถือเปนประโยคที่ยัง
สดๆ รอนๆ สําหรับคนหนุมสาวอายุ ๒๓ ที่ไดประกาศ "อุดมคติ" เอาไวอยางเปนรูปธรรม โดย
แทรกอยูในนยิายรักโรแมนติกเรื่อง เลนกบัไฟ ของเขาเอง และไดนาํมาประกาศ คลายเปนเข็มมุง
ของหมูคณะวา จะรักษาความเปน สุภาพบรุุษ เอาไวใหถึงที่สุด เพราะ สุภาพบุรุษ นัน้หมายถึง "ผู
เกิดมาสําหรับคนอื่น" นี่คือแกนหลักของหมูคณะที่เรียกตัวเองวา สุภาพบุรุษ ที่ไดแสดงปณิธานวา 
ในภายภาคหนา แมหมูคณะนี้จะกระจัดกระจายกันไป หรือยังรวมกลุมกันทํางานในฐานะนักคิด 
นักเขียน นกัหนังสือพิมพ แตความมุงมั่นของบรรณาธิการ (กุหลาบ สายประดษิฐ) ที่วาจะ "เกิดมา
สําหรับคนอื่น" นั้น คงยังยนืยงอยูตอมา จนกลายเปนเบาหลอมสําคัญของตัวเขาเอง จวบจนสิ้นชีวติ 
คณะสุภาพบุรุษ ที่กอเกิดมาพรอมกับหนังสือ สุภาพบุรุษ รายปกษ เมื่อวันที่ ๑ มถุินายน พ.ศ. 
๒๔๗๒ นัน้ ประกอบดวยคนหนุมในวยัไลเล่ียกัน ที่เหน็วาอาวุโสมากกวา กหุลาบ สายประดษิฐ ก็
มีอยูบาง เชน ขุนจงจัดนิสัย ชิต บุรทัต สถิตย เสมานิล หอม นิลรัตน ณ อยุธยา และ อบ ไชยวส ุแต
ทวาทั้งหมดกล็วนเปน "เกลอ" กันมีชีวิตผูกพันกนัดวยผลงานทางการประพันธ 
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๑๔ 

ศรีบูรพา (กหุลาบ สายประดิษฐ) ก็ไดเขารวมประจํากองบรรณาธิการหนังสือพิมพ     
ศรีกรุง และหนังสือพิมพ สยามราษฎร ไดเขียนบทความทางการเมืองลงตีพิมพหลายชิ้น จนถึงเรื่อง 
มนุษยภาพ ซ่ึงเขียนตอจากที่เคยไดลงในหนังสือพิมพ ไทยใหม บทความเรื่องนี้ เปนการจี้จดุออน
ของระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย และกลายเปนบทความที่มีความสําคัญที่สุด ในวงการ
หนังสือพิมพไทยช้ินหนึ่ง แตแลวกลับสงผลใหหนังสือพิมพ ศรีกรุง ถูกปด และพระยาอุปการ-  
ศิลปเศรษฐ ผูเปนบรรณาธิการถูกถอนใบอนุญาต คําวา "แทนพิมพถูกลามโซ" ก็นาจะมีที่มาจาก
กรณีนี้ คร้ันปดได ๙ วันจงึไดรับอนุญาตใหเปดดําเนนิการตอไป โดยเปลี่ยนบรรณาธิการมาเปน
นายเจริญ วิศิษฏศรี  

ดวยเหตุผลที่วามีการโจมตีระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยอยางกวางขวาง และประชาชน
ยังขาดความรูความเขาใจขัน้พื้นฐาน ตอระบอบประชาธิปไตย หลังจากที่สยามประเทศมีการ
เปล่ียนแปลงการปกครองโดย "คณะราษฎร" เมื่อป พ.ศ. ๒๔๗๕ พลตรี พระวรวงศเธอ กรมหมื่น-
นราธิปพงศประพันธ ซ่ึงดํารงพระอิสริยยศในขณะนั้นเปนหมอมเจาวรรณไวทยากร วรวรรณ ได
ตกลงพระทัยออกหนังสือพมิพ ประชาชาติ รายวัน โดยมอบให กุหลาบ สายประดิษฐ เปน
บรรณาธิการ เร่ิมฉบับปฐมฤกษของหนังสือพิมพ ประชาชาติ รายวนักําเนดิเมื่อวนัที่ ๑ ตุลาคม 
๒๔๗๕ มีคําขวัญประจําหนังสือพิมพวา "บําเพ็ญกรณยี ไมตรีจิตต วิทยาคม อุดมสันติสุข"กุหลาบ 
สายประดิษฐ ไดรวบรวมเพือ่นพองใน คณะสุภาพบุรุษ ที่เคยรวมงานกันมาแตเกากอน กลับมาอีก
คร้ัง ไดแก มาลัย ชูพินิจ, สนิท เจริญรัฐ, เฉวียง เศวตะทตั, โชติ แพรพันธุ ฯลฯ โดยมาชวยกันจดัทํา
หนังสือพิมพรายวันฉบับนี ้ ขณะนั้นทกุคนตางลวนเปนนักเขยีน นักประพันธที่เร่ิมมีชื่อเสียงแลว 
ดังนั้นจึงยอมสรางความนิยมใหแกผูอานเปนอยางด ี เพราะมีประสบการณอยูพรอมมูล และมีวิธีการ
เขียนอยางมีชวีิตชีวา นอกเหนือจากบทนาํ บทความ คอลัมน และความรูที่มุงสรางความเขาใจเรื่อง
ระบอบประชาธิปไตยแลว ยังพรอมที่จะใหความบันเทิงดวยงานวรรณกรรม อาทิ นวนยิายเรื่อง      
ผูชนะสิบทิศของ "ยาขอบ" และขางหลังภาพของ "ศรีบูรพา" เปนตน 

หนังสือพิมพ ประชาชาติ รายวันไดประกาศความมีศักดิศ์รีที่จะพัฒนาหนังสือพิมพไปสู
ยุคใหม โดยไดปวารณาตวัวา ประโยชนของประเทศชาติและสวนรวม คือ เข็มทิศของหนังสือพมิพ 
และมีจุดยืนเคยีงขางประชาธิปไตย ผลที่ไดรับคือถูกสั่งปดถึงสองครั้ง ดวยบทความที่
วิพากษวจิารณการเมืองในยุคนั้นอยางตรงไปตรงมา  

พ.ศ. ๒๔๗๗ อยูในชวงที่หนังสือพิมพ ประชาชาติ รายวัน   ไดรับความนิยมนําหนา
หนังสือพิมพฉบับอื่นๆ กุหลาบ สายประดิษฐ ไดละงานใหเพื่อนๆ ดแูลแทน และไดอุปสมบทที่วดั
เบญจมบพิตรฯ อยูหนึ่งพรรษา 
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พ.ศ. ๒๔๗๘ แตงงานกับ ชนิด ปริญชาญกุล (อาชีพครูและแปลหนงัสือใชนามปากกา
วา "จูเลียต") งานแตงงานจดัขึ้นที่วังถนนเพลินจิต มี ม.จ. วรรณไวทยากร วรวรรณ เปนเจาภาพ 
พรอมทั้งไดประทานที่ดินในซอยพระนางใหปลูกเรือนหอ กหุลาบและชนิด มีบุตรดวยกันสองคน 
คือแพทยหญิงสุรภิณ  ธนะโสภณและนายสุรพันธ สายประดิษฐ 

พ.ศ. ๒๔๗๙ เปนชวงที่หลวงพิบูลสงครามมีบทบาททางการเมืองสูงมาก และเกดิไม
พอใจที่กองบรรณาธิการ ประชาชาติ ใหการสนับสนุนพระยาทรงสุรเดช คูแขงทางการเมืองของตน 
สงผลใหเกิดความขัดแยงระหวางเจาของกบักองบรรณาธิการ กุหลาบ สายประดษิฐ ไมประสงคจะ
ใหเกดิการแตกหัก จึงถือโอกาสเดินทางไปดูงานดานหนังสือพิมพทีป่ระเทศญี่ปุนเปนเวลาหกเดอืน 
โดยไดรับคําเชิญจากหนังสอืพิมพ อาซาฮี หลังจากนั้นไมนาน หมอมพรอม วรวรรณ พระชายาของ 
ม.จ. วรรณไวทยากร ("พระองควรรณ") ในนามเปนเจาของหนังสือพมิพ ประชาชาติ รายวัน ก็ได
ขอรองให มาลัย ชูพินิจ รักษาการแทน แตกองบรรณาธิการไดลาออกทั้งคณะ หนังสือพิมพ 
ประชาชาติรายวันจึงคอยๆเสื่อมความนิยมลงเปนลําดับ  

กุหลาบ สายประดิษฐ กลับจากญี่ปุนก็ไมไดกลับไปทํางานที่ ประชาชาติ อีก เขาไดใช
เวลาสวนใหญเขียนหนังสืออยูกับบาน นวนิยายของเขาที่เกิดขึ้นในชวงนี้ก็มี เชน เรื่อง “ขางหลัง-
ภาพ” (ประชาชาติ รายวัน : ๒๔๘๐) และเรื่อง “ปาในชีวติ”  (สยามนิกรรายวัน : ๒๔๘๐) เปนตน  

๒.๑.๔ สรุปประวัติ  วาระสุดทายแหงชีวิตและเกียรติประวัติท่ีไดรับ 

๑. วาระสุดทายแหงชีวิต   สําหรับชีวิตของกุหลาบ สายประดษิฐนั้นถือวาไดผาน
กาลเวลา      และเหตกุารณที่สําคัญมามากมายซึ่งเราสามารถสรุปใหเห็นภาพชีวิตกอนและหลังการ
มรณกรรมไดดังนี ้

พ.ศ. ๒๔๘๑-๒๔๘๙  -  เปนกรรมการอํานวยการหนังสือพิมพ ประชามิตร 

                                    - เปนบรรณาธิการหนังสือพิมพ สุภาพบุรุษ 

                                    - รวม ประชามิตร-สุภาพบุรุษ เปนฉบับเดียวกัน มอบหมายให
มิตรสหายรับชวงงาน ทําหนาที่โดยรวมเปนผูรับชอบ 

                                    - กอนสงครามยุติใน พ.ศ. ๒๔๘๘ เขียนบทความขบัเคี่ยวกับ
รัฐบาลที่คืบหนาไปสูระบอบเผด็จการแทบตลอดเวลา 

พ.ศ. ๒๔๘๔ ไดรับเลือกเปนประธานกรรมการกอตั้งสมาคมหนังสือพมิพฯ 
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พ.ศ. ๒๔๘๕ หลังจากเขียนบทความติดตอกันคัดคานการฟนฟูบรรดาศักดิ์ของรัฐบาล
จอมพล ป. พิบูลสงคราม ไดรับผลเปนการฟนฟูบรรดาศักดิ์คร้ังนัน้ตองระงับพบัไป และเขยีน
บทความคัดคานรัฐบาลรวมมือกับญี่ปุนในการทําสงคราม ไดถูกจับดวยขอหากบฏภายในประเทศ 
ถูกคุมขังอยูราวสามเดือน จึงไดรับอิสรภาพเพราะคดไีมมีมูล 

พ.ศ. ๒๔๘๘-๒๔๘๙ไดรับเลือกเปนนายกสมาคมหนังสือพิมพแหงประเทศไทย    

พ.ศ. ๒๔๙๐-๒๔๙๒ ไปศึกษาวิชาการเมืองในประเทศออสเตรเลียราวสองป 

พ.ศ. ๒๔๙๒-๒๕๑๐ ตั้งสํานักพิมพสุภาพบุรุษ พิมพจาํหนายหนังสอืของ "ศรีบูรพา" 
และ "จูเลียต" เขียนหนังสืออยูกับบานพ.ศ. ๒๔๙๕ ปราศรัยในที่ประชุมใหญสมาคมหนังสือพิมพฯ 
และเขียนบทความเรียกรองใหรัฐบาลเลิกเซ็นเซอรหนังสือพิมพ และยกเลิก พ.ร.บ. การพมิพ       
พ.ศ. ๒๔๘๔ 

พ.ศ. ๒๔๙๕ รับตําแหนงรองประธานคณะกรรมการสันติภาพแหงประเทศไทย 
เรียกรองสันตภิาพคัดคานสงครามรุกรานเกาหล ี
     พ.ศ. ๒๔๙๕ ไดรับมอบหมายจากสมาคมหนังสือพิมพฯ ใหเปนประธานนําคณะไปแจก
ส่ิงของ ที่มีผูบริจาคแกประชาชนภาคอีสาน ที่ประสบภยัธรรมชาติอยางรายแรง ประกอบกับการที่
ไดรวมคัดคานสงครามรุกรานเกาหลี จึงถูกจับกุมพรอมดวยมติรสหาย ในขอหากบฏภายใน และ
ภายนอกราชอาณาจักร ถูกตดัสินจําคุกเปนคณะใหญ ๑๓ ป ๔ เดือน และถูกคุมขังไวในเรือนจําบาง
ขวางฐานนกัโทษการเมือง 

ก.พ. พ.ศ. ๒๕๐๐ ไดรับนริโทษกรรม    เนื่องในวโรกาสครบรอบ ๒๕ พุทธศตวรรษ 
(หลังจากถูกคมุขังอยูส่ีปเศษ) 

เม.ย. พ.ศ. ๒๕๐๐ ไดรับอิสรภาพมาไมทันถึงสองเดือน ไดไปรวมประทวงรัฐบาลกรณี
จับบรรณาธิการหนังสือพิมพสยามรัฐ (ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช) โดยรวมปราศรัยในที่ประชุมใหญ   
ตามคําเชิญของสมาคมหนังสือพิมพฯ 

พ.ย. พ.ศ. ๒๕๐๐ ไดรับเชิญใหไปเยือนสหภาพโซเวียต    เพื่อรวมฉลองครบรอบ ๔๐ ป
ของการปฏิวัติโซเวียต 
     ส.ค. พ.ศ. ๒๕๐๑ ไดรับเชญิใหนํา "คณะผูแทนสงเสริมและแลกเปลีย่นวฒันธรรม" ไป
เยือนสาธารณรัฐประชาชนจนี ขณะที่กําลังเยือนจนีอยูนั้น ในประเทศไทย จอมพล สฤษดิ์ ธนะรัชต 
ทํารัฐประหารจับกุมคุมขังผูรักชาติรักประชาธิปไตยอยางขนานใหญ (รวมทั้งนักเขียน และ
นักหนังสือพิมพที่กลับจากไปเยือนจนีดวย) เพื่อมิใหถูกจับกุมคุมขัง ศรีบูรพา (กุหลาบ สาย-
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ประดิษฐ) จึงขอลี้ภัยอยูในสาธารณรัฐประชาชนจนี ระหวางอยูในจนีไดเขยีนและพูดกระจายเสยีง
ออกอากาศ เลาเรื่องสาธารณรัฐประชาชนจีน ตามที่ไดไปเห็นทางสถานีวิทยปุกกิ่งและไดรวม
ประชุมสากลหลายครั้ง 

ต.ค. พ.ศ. ๒๕๐๑ เดินทางจากจีนไปรวมประชุมกลุมนักเขียนเอเชยี-แอฟริกา ที่เมือง 
ทาชเคนท  สหภาพโซเวียต 

พ.ศ. ๒๕๐๗ เปนหัวหนาคณะเขารวมประชุมสัมมนาทางวิทยาศาสตร (สาขาสังคม- 
ศาสตร) ที่ปกกิ่ง 

พ.ศ. ๒๕๐๙    เปนหวัหนาคณะเขารวมประชุมกลุมนักเขียนเอเชยี-แอฟริกาที่ปกกิ่ง 

๑๖ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๑๗ ศรีบูรพา(กุหลาบ สายประดิษฐ) ถึงแกกรรมดวยโรคปอด
บวมและเสนโลหิตหัวใจตีบตันที่โรงพยาบาลเซียะเหอในกรุงปกกิ่ง       ทางการรัฐบาลจีนไดจดัพิธี
ศพใหอยางสมเกียรติ มีมิตรสหายทั้งชาวไทย ชาวจีน และชาวตางประเทศอื่นๆ   ไปรวมพิธีเปน
จํานวนมาก  

๒.  เกียรติประวัติท่ีไดรับ   กุหลาบ   สายประดิษฐ หรือ“ศรีบูรพา” ไดรับเกียรติคุณทั้ง
ในและตางประเทศมากมาย  แนวคิด  งานเขียน  บทบาทที่ปฏิบัติตอสังคมในหลายดานลวนมี
อิทธิพลตอสังคม  อยางนอยก็มีอิทธิพลตอผูรักความเปนธรรมในสังคม  เกียรติประวัติของทาน
แบงเปน ๒  ชวง  คือชวงกอนถึงแกกรรม ดังที่กลาวขางตน และชวงหลังถึงแกกรรม   

- พ.ศ. ๒๕๔๖   วันที่  ๑๗  ตุลาคม ๒๕๔๖  องคการยูเนสโก (UNESCO)   ประกาศผล
การคัดเลือกบุคคลดีเดนของโลก   ป   พ.ศ.๒๕๔๗-๒๕๔๘  รวม  ๔๓  คน  เปนคนไทยสองคน คือ
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๔     และ   กุหลาบ สายประดิษฐ     คนไทยที่
ไดรับเกียรติระดับโลก ประกอบดวย    

 สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอฯ 
กรมพระยานรศิรานุวัตตวิงศ,  พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย(ร.๒), พระบาท 
สมเด็จพระมงกฎุเกลาเจาอยูหัว(ร.๖), สุนทรภู, พระยาอนุมานราชธน,สมเด็จพระมหาสมณ-
เจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส(พระองคเจาวาสุกรี), พระเจาวรวงศเธอ กรมหมืน่นราธิป-
พงศประพันธ, สมเด็จพระมหิตลาธิเบศร อดุลยเดชวิกรม   พระบรมราชชนก,  พระบาท 
สมเด็จพระเจาอยูหวัภูมิพลอดุลยเดช(ร.๙), สมเด็จพระศรีนครินทราบรมราชชนนี, ปรีดี   
พนมยงค, พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว(ร.๕), หมอมหลวงปน มาลากุล, 
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๑๘ 

พระบาทสมเดจ็พระจอมเกลาเจาอยูหัว(ร.๖),กุหลาบ สายประดิษฐ, พุทธทาสภิกขุ, พระเจา-
บรมวงศเธอฯ กรมหลวงวงศาธิราชสนิท,  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  

อิทธิพลทางความคิดดานการเมือง   เศรษฐกิจ  สังคม  วัฒนธรรม  จริยธรรม  ความกลา
หาญในการตอสูกับความอยุติธรรมในสังคม        โดยเฉพาะอยางยิ่งระบบชนชั้นทางสังคมเปนสิ่งที่
ศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ) ตั้งตนเปนคูอริ  อิทธิพลและคุณูปการที่มีตอสังคมไทยที่กลาวมา
นั้น  ยูเนสโกจึงมีมติและบนัทึกประวัติศรีบูรพาในหนาประวัติศาสตรสังคมไทยวา  ควรคาแกการ
ยกยองระดับโลก  ซ่ึงถาดูตามพระนาม นามและรายชือ่ที่ปรากฏขางตนนั้น   ศรีบูรพาเปนเพยีง
สามัญชนคนหนึ่งที่มีอิทธิพลตอสังคมและไทยที่ชาวโลกยอมรับ     ชวีิตและของศรบีูรพาปรากฏแก
สายตาชาวไทยและชาวโลก  เพราะกหุลาบไมไดทําเพื่อตัวเอง  คณะบคุคล  กลุมหรือพวกพอง  แต
ทําเพื่อประชาชนและแสดงใหชาวโลกไดเห็นตามที่ศรีบรูพาเชื่อ    

๒.๒ ปจจัยท่ีมีอิทธิพลตอแนวคิดดานพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ) 

สังคม  คือกลุมคนที่อาศัยอยูรวมกันตั้งแตสองคนขึ้นไป  มีการกระทําตอกันและมี
ความสัมพันธติดตอกัน  จากนั้นจึงขยายออกเปนสังคมที่กวางออกไปอีก  การเพิ่มขึ้นของสมาชิกใน
สังคมจําเปนจะตองเรียนรูระเบียบ  คานิยม  วิธีปฏิบัติตอตนเองและบุคคลอื่น   เพื่อใหสมาชิก
สามารถปฏิบัติตนไดอยางถูกตอง  มีความเขาใจตอวิถีชีวิต  ทรรศนะ คานิยมที่เปนไปในแนว
เดียวกันกับคนอื่น    พฤติกรรมของคนที่อยูรวมกันนั้นจะตองไดรับการถายทอดสั่งสอนเรียนรูใน
ดานวัฒนธรรมและกฎเกณฑทางสังคม   การปลูกฝงถายทอดจึงเปนหนาที่ของกระบวนการทาง
สังคมเพื่อใหสมาชิกเปนไปตามที่สังคมหมูใหญตองการ   

การขัดเกลาทางสังคม  (Socailization)  เปนกระบวนการหนึ่งที่ชวยในการปลูกฝง        
หลอหลอมสมาชิกในสังคมใหเปนไปตามความตองการ   ในทางสังคมวิทยาถือวาบุคคลจะตองผาน
กระบวนการขัดเกลาทางสังคมตั้งแตเกิดจนกระทั่งตาย  ชวงระยะเวลาสําคัญของการไดรับการ    
ขัดเกลาทางสังคม คือ ในวัยตนของชีวิต  โดยมีสถาบันตางๆ  ทําหนาที่ในการขัดเกลาเพื่อใหเกิดผล
ที่พึงประสงค   ผลของการขัดเกลาทางสังคมทําใหบุคคลมีบุคลิกภาพตามแนวทางที่สังคมตองการ   
ตัวแทนสําคัญที่ทาํหนาที่ในการขัดเกลาไดแก  ครอบครัว  กลุมเพื่อน  โรงเรียน  ศาสนา  ตลอดจน
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๑๙ 

ส่ือสารมวลชนประเภทตางๆ ทั้งหมดนี้เปนปจจัยสําคัญตอการขัดเกลาสมาชิกของสังคมวา พึง
ประสงคใหเปนไปในลักษณะใด๔ 

ศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ)  เปนบุคคลหนึ่งที่ถูกหลอหลอมกลอมเกลาจากสังคมที่
ตนอยูอาศัยใหมีบุคลิกภาพ  ทัศนคติ คานิยม  ความคิดที่ไดรับการปลูกฝงมาจากสมาชิกของสังคม  
แนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา จึงไดรับอิทธิพลสวนหนึ่งมาจากสังคมที่ตนเอง
อาศัยซ่ึงเปนสถาบันที่สรางกรอบความคิดใหกับศรีบูรพา  ซ่ึงถือไดวาเปนกระบวนการเพื่อให
เปนไปตามที่สังคมปรารถนา  ปจจัยสําคัญที่มีอิทธิพลตอแนวคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา  
มีดังตอไปนี้ 

๒.๒.๑  ปจจัยทางครอบครัว  

ครอบครัวและเครือญาติเปนสถาบันสังคมที่เกาแกมากที่สุดสถาบันหนึ่ง  ซ่ึงเกิดมา
พรอมกับสังคมมนุษยและเปนหนวยสังคมที่เล็กที่สุด  สวนประกอบสําคัญของสถาบันครอบครัว  
ไดแก แบบแผนความสัมพันธระหวางญาติสนิทจํานวนหนึ่ง นับตั้งแตพอ แม และลูกๆ ออกไป
เรื่อยๆ ตามลักษณะทางวัฒนธรรมของแตละสังคม  และครอบครัวยังเปนสวนหนึ่งของระบบ   
เครือญาติซ่ึงประกอบดวยบุคคลที่มีความสัมพันธทางสายเลือดและโดยการแตงงาน๕  ฉะนั้น  
ครอบครัวจึงเปนแหลงสรางความสัมพันธของคนในสังคมกอใหเกิดความผูกพันเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน  การอบรมเพื่อใหรูระเบียบแบบแผนของสังคมตลอดจนการปลูกฝงถายทอดทัศนคติ  
คานิยมความเชื่อตางๆ จึงมาจากครอบครัวเปนอันดับแรก  ครอบครัวจึงเปนหนวยงาน หรือสถาบัน
แรกที่ถายทอดทัศนคติ คานิยม และความเชื่อใหกับสมาชิกภายในครอบครัวของตน 

วิธีการอบรมเลี้ยงดูเด็ก  เปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมของแตละสังคมและอาจแตกตาง
กันออกไปตามอุดมการณในการอยูรวมกันของสมาชิกสังคม  นักทฤษฎีทางมานุษยวิทยาที่สนใจ
ลักษณะประจําชาติ  หรือบุคลิกภาพพื้นฐานมักจะเนนความสําคัญของวัฒนธรรมเกี่ยวกับการอบรม
เล้ียงดูเด็กของแตละสังคมเปนพิเศษ  เพราะเชื่อวามีความสัมพันธกับผูใหญในสังคมมาก การเอาใจ
ใสอบรมเลี้ยงดูลูกอยางถูกตอง  ลูกๆ ยอมจะดีไปดวย  ความสัมพันธระหวางพอ แมและลูกๆ เปน
ความสัมพันธที่ลึกซึ้งยาวนาน  ยอมจะมีผลตอบุคลิกภาพของลูก  ดวยเหตุนี้หนาที่ในการอบรมเลี้ยง

                                                  

๔ ปฬาณี   ฐิติวัฒนา, “การขัดเกลาทางสังคม”, ใน  มนุษยกับสังคม,  (กรุงเทพฯ : 

มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๒), หนา  ๖๙. 
๕  สนิท   สมัครการ, “สถาบันครอบครัว  เครือญาติและระบบอุปถัมภ”, ใน   เอกสารการสอนชุดวิชา  

สังคมไทย   หนวยท่ี ๑ – ๗, (กรุงเทพฯ  : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๙), หนา  ๒๒๙. 
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๒๐ 

ดู จึงมีความสําคัญตอบุคลิกภพและความคิดของเด็กในวันขางหนา  ครอบครัวจึงเปนสถาบัน
พื้นฐานที่อบรมขัดเกลาสมาชิกภายในใหรูวาสิ่งใดควรทํา  ส่ิงใดไมควรทําหรืออะไรถูกอะไรผิด 
เปนตน๖ 

ในสังคมไทยลักษณะของครอบครัวเปนครอบครัวใหญ (Extended  family) ที่มีญาติพี่
นองรวมสายโลหิตเดียวกัน  อาศัยอยูรวมกันในบานเดียวกัน  ทําใหความผูกพันระหวางเครือญาติมี
ความแนนแฟน  กอใหเกิดความสัมพันธของสมาชิกในครอบครัวเปนลักษณะผูนอยกับผูใหญ  เชน 
พอ แมตองออกไปทํางาน  ลูกจึงตองอยูกับยาย เพราะยายอายุมากและมีประสบการณในการดูแล
เด็กมากกวา จึงปลอยใหเปนหนาที่ของยายเลี้ยงและอบรมสั่งสอน  เด็กจะมีความคุนเคยและให
ความเคารพตากับยายมากเปนพิเศษ  เพราะเปนบุคคลที่มีอาวุโสสูงสุดในครอบครัว       การอบรม
ขัดเกลาอุปนิสัยจึงเปนหนาที่ของผูมีอาวุโสมากกวาทําหนาที่อบรมสั่งสอนบุตรหลานที่อาศัยอยูใน
บานเดียวกัน  จากลักษณะของสังคมไทยดังกลาว  ทําใหทัศนคติ   คานิยมและความเชื่อตางๆ ไดรับ
การถายทอดปลูกฝงจากรุนหนึ่งสูอีกรุนหนึ่งตอๆ กันมาทั้งโดยทางตรงและโดยทางออมทําใหเด็กมี
อุปนิสัย  ทัศนคติ คานิยมความเชื่อไมแตกตางไปจากผูใหญในครอบครัวแตอยางใด  จนมีคําพูดที่
มักไดยินเสมอวา “ลูกไมหลนไมไกลตน” ก็เพราะไดรับอิทธิพลทางความคิดจากผูใหญเปนสําคัญ 

สังคมไทยที่ผูใหญมีอิทธิพลตอความคิดของเด็ก ๆ เห็นไดจากกรณีที่พูดถึงเรื่องผีที่มีอยู
ประจําในแตละแหงแตละทองที่แตกตางกัน  เพื่อเด็กจะไดปฏิบัติตัวอยางเหมาะสม  เชน ผีบาน      
ผีเรือน ถาคนในบานปฏิบัติตัวไมเหมาะสมก็จะถูกผีบานผีเรือนกระทําใหมีอันเปนไป  หรือผีไรนาผี
ประจําตนไม ความเชื่อดังกลาวนี้แมปจจุบันอาจจะเห็นวาเปนเรื่องงมงาย  แตก็ชวยสรางกรอบทํา
ใหคนในครอบครัวปฏิบัติตัวไดอยางเหมาะสม ไมละเมิดศีลธรรม  โดยเฉพาะอยางยิ่งในเด็กที่มี
ความกลัวในเรื่องเหลานี้  ยอมจะมีคุณคาในการควบคุมพฤติกรรมของเด็กไดเปนอยางดี  หรือกรณี
พบเห็นพระสงฆผูใหญก็จะสอนใหเด็กยกมือไหวพรอมกับพูดวา  “ธุ” หรือ “สาธุ” เปนตน  อันเปน
การถายทอดปลูกฝงวิธีการปฏิบัติตอพระสงฆ  จะเห็นไดวาอิทธิพลของครอบครัวเปนปจจัยสําคัญ
ประการหนึ่งตอแนวความคิดของสมาชิกในครอบครัว 

ครอบครัวของศรีบูรพาไมไดแตกตางไปจากครอบครัวอ่ืน ๆ ในสังคมไทยแตอยางใด  
ศรีบูรพา เกิดใน “ตระกูลสายประดิษฐ”  ที่ครอบครัวมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนาและยังมี
ความใกลชิดสนิทสนมกับวัดเทพศิรินทร เพราะวัดนี้เปนวัดที่กุหลาบไดมาอุปสมบทเปนพระถึง ๑ 
พรรษา  เพราะเปนวัดที่อยูติดกบัโรงเรียนที่กุหลาบเรียนมาตั้งแตชั้นมัธยมศึกษา ซ่ึงตามประวัติของ

                                                  

๖ ณรงค  เส็งประชา, สังคมวิทยา, (กรุงเทพฯ  : พิทักษอักษร, ๒๕๓๗), หนา ๑๑๐.   
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๒๑ 

ของกุหลาบนั้นพบวากุหลาบเปนคนที่อยูใกลวัดเปนเหตุใหเขาไดรับเอาคติและอิทธิพลดานคําสอน
ของพระพุทธศาสนา มาประยุกตใชในการดําเนินชีวิตและเมื่อชีวิตประสบกับเหตุการณรายๆ
กุหลาบ จึงหันไปยึดเอาหลักคําสอนและวิถีทางพระพุทธศาสนามาเปนกรอบในการดําเนนิชวีติ ดวย
การติดตอและสนทนาธรรมกับทานพุทธทาสภิกขุที่สวนโมกขเปนประจาํ ๗ 

 อาจเห็นไดวาความคุนเคยกับวัดในพระพุทธศาสนาในตระกูลของกุหลาบนั้นไดรับการ
ปลูกฝง   สืบทอดกันมานาน  ตั้งแตคร้ังบรรพบุรุษและตอเนื่องกันตอๆ มาโดยลําดับ  จนถึงสมัย
ของนายสุวรรณบิดาของกุหลาบก็ไดมีวามใกลชิดกับวัดมาโดยตลอด  ดังกรณีที่มีการประกาศใช
พระราชบัญญัตนิามสกุล  พ.ศ. ๒๔๕๖  นายสุวรรณไดเขาไปพบพระสุวรรณวิมลศีล  เจาคณะฝาย
บริหารเมืองอยุธยาแหงวัดสุวรรณดาราราม  เพื่อขอใหตั้งนามสกุลให  พระสุวรรณวิมลศีลเปน  
พระเกาที่รูรายละเอียดความเปนมาของบรรพบุรุษนายสุวรรณเปนอยางดี  จึงไดแนะนําใหนาย
สุวรรรณใชนามสกุลวา “สายประดิษฐ” เพื่อเปนที่ระลึกแกบรรพบุรุษ๘  นอกจากนี้เชื้อสาย
บรรพบุรุษของกุหลาบยังไดปลอยทาสในสังกัดใหเปนอิสระโดยใหทาสเหลานั้นบวชเปนพระภิกษุ
ในพระพุทธศาสนา ความเกี่ยวของผูกพันของครอบครัวกุหลาบกับพระพุทธศาสนาไดมีมานานและ
ยอมจะทําใหคนในครอบครัวรวมทั้งกุหลาบดวยมีทัศนคติ และคานิยมความเชื่อที่ไดรับมาจาก
บรรพบุรุษ 

นอกจากนี้     เหตุการณที่บงถึงความผูกพันกับวัดและพระสงฆของกุหลาบคือ   เมื่อครั้ง
เปนเด็กกุหลาบยังไดเคยไปวัดกับยายอยูเสมอๆ  ดวยความสนใจพระพุทธศาสนาขณะนั้น กุหลาบ
ไดบรรพชาเปนสามเณรอยูที่วัดสายประดิษฐดวย   แมจะบวชระยะเวลาที่ไมยาวนานนักเพราะทน
ตอสภาพของวัดที่มีแตยุงและสัตวเล็กนอยไมไหว   แตก็ตั้งใจที่จะศึกษาเรียนรูพระพุทธศาสนา
อยางจริงจัง  โดยสามารถทองเจ็ดตํานานและพุทธศาสนสุภาษิตไดคลองจนลาสิกขา   เมื่อโตขึ้น
และไดทํางานกุหลาบจึงมักจะยกพุทธศาสนสุภาษิตขึ้นมาอางอิงเสมอ 

๒.๒.๒  ปจจัยทางการศึกษา 

การศึกษาเปนการพัฒนาบุคคลและสังคมใหคนไดมีการเรียนรูและพัฒนาขึ้นไปสูความ
เปนสมาชิกที่ดีของสังคม  เปนการสงเสริมใหบุคคลมีความเจริญงอกงามทางกาย อารมณ  สังคม
และสติปญญาจนเปนสมาชิกของสังคมที่มีคุณธรรม  กลาวไดวาการศึกษามีความจําเปนตอชีวิตอีก

                                                  

๗ สถาพร   ศรีสัจจัง, รําลึก  ๑๐๐  ป ชาตกาล  กุหลาบ   สายประดิษฐ   คือ  อิสรชน  คือ  คนดี  คือ   

ศรีบูรพา, หนา ๖๑-๖๕. 
๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖.   
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๒๒ 

ประการหนึ่งที่นอกเหนือจากความจําเปนในดานที่อยูอาศัย อาหารเครื่องนุงหม และยารักษาโรค  
กลาวคือ เปนปจจัยที่จะชวยแกปญหาทุกๆ ดานของชีวิตไดและเปนปจจัยที่สําคัญที่สุดของชีวิต    
โดยเฉพาะอยางยิ่งในโลกที่กระแสความเปลี่ยนแปลงทางดานวิทยาศาสตร และเทคโนโลยีเปนไป
อยางรวดเร็ว    สงผลใหวิถีการดํารงชีวิตตองเปลี่ยนอยางรวดเร็วเชนเดียวกัน  การศึกษายิ่งตองมี
บทบาทและความจําเปนมากขึ้นดวย 

ความสําเร็จของการศึกษาไมใชเพียงไดรับใบประกาศยืนยันการจบจากสถาบัน  การ
ยอมรับจากสังคมหรือเพื่อประกอบอาชีพเทานั้น  แตยังเปนการพัฒนาความคิดใหรูจักรับผิดชอบชั่ว
ดีใหสามารถนําเอาความรูนั้นมาพัฒนาตนเอง สังคมและประเทศชาติได  การศึกษาเปนกิจกรรมทาง
ปญญาที่มีไดมีเฉพาะในหมูมนุษยเทานั้น  คําวา “ความรูคือทรัพย” คือมีความรูทําใหสามารถ
แสวงหาทรัพยได หรือ “ปญญา คือ อาวุธ” หมายความวา มีวิชาความรูก็เหมือนมีอาวุธที่สามารถ
เอาชนะอุปสรรคตางๆ ได 

สถาบันการศึกษาเปนสถาบันหนึ่งของสังคมที่มีบทบาทสําคัญในการทําหนาที่ขัดเกลา
ปลูกฝงและสรางทัศนคติ  คานิยม  ความคิดใหกับสมาชิกของสังคม  เปนสถาบันอันดับสองรอง
จากสถาบันครอบครัวที่มีสวนในการหลอหลอมกลอมเกลา  อบรมบมนิสัยใหกับคนในสังคม  
การศึกษานอกจากเปนการพัฒนาศักยภาพของมนุษยในดานตางๆ แลว   ยังมีสวนในการผลิต
แนวคิดที่สรางสรรค   สามารถนํามาพัฒนาสังคมของตนตอไปได  สถาบันการศึกษาที่ทําหนาที่
หลักในการอบรมสั่งสอนปลูกฝงทัศนคติ  คานิยมแนวคิดไดแก  โรงเรียน  มหาวิทยาลัยและองคกร
ที่เกี่ยวกับการศึกษาทั้งหมด มีสวนรับผิดชอบโดยตรงตอการพัฒนาคนในสังคมวาจะใหมีทัศนคติ 
คานิยมและแนวคิดไปในทิศทางใด  การศึกษาจึงเปนอีกปจจัยหนึ่งที่มีอิทธิพลตอแนวความทาง
พระพุทธศาสนาของกุหลาบ สายประดิษฐ 

 การศึกษาของไทยมีพัฒนาการมาโดยลําดับ  ในอดีตการศึกษาจะจัดกันที่วัด  ใชวัดเปน
สถานที่เรียนและบุคลากรที่ทําหนาที่สอนไดแก พระสงฆในวัดนั้นเปนหลัก  เห็นไดจากประกาศ
เร่ือง  “จะใหมีอาจารยสอนหนังสือ และสอนเลขทุกๆ พระอาราม”      เมื่อวันที่ ๖ กรกฎาคม  
๒๔๑๘  ความวา   

 ซ่ึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ตั้งพระราชาคณะ  พระครูฐานานุกรมเปรียญที่ไดรับ
พระราชทานนิตยภัตรตามฐานานุศักดิ์ในพระอารามหลวง  สําหรับจะไดส่ังสอนพระภิกษุ
สามเณรศิษยวัด  เพื่อจะใหเปนประโยชนแกกุลบุตร  ผูที่เลาเรียนและอาจารยผูส่ังสอนให
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๒๓ 

ถาวรวัฒนาการขึ้นกวาแตกอน  เพราะหนังสือไทยเปน ประโยชนที่จะเลาเรียนพระไตรปฎก
ตอไป  เปนการเกื้อกูลแกพระพระพุทธศาสนา...๙ 

การสนับสนุนใหพระสงฆที่สามารถสอนหนังสือไดทําหนาที่เปนครูนั้นไมเพียงแตใหรู
หนังสืออยางเดียว  แตยังเปนการเผยแผพระพุทธศาสนาดวย  พระสงฆที่มีความรูทางหนังสือนี้ได
กอใหเกิดประโยชนอยางนอย  ๒ ประการ  คือชวยใหภิกษุสามเณรและผูเรียนมีความรูหนังสือและ
เปนเครื่องมือสําหรับพระสงฆใชในการศึกษาพระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา๑๐   กลาวไดวา
จุดมุงหมายของการศึกษาในวัดสวนหนึ่งนอกจากใหรูหนังสือแลวยังชวยใหผูเรียนสนใจหลักธรรม
ทางพระพุทธศาสนาอีกดวย  โดยเฉพาะอยางยิ่งสมัยนั้นมีความตองการคนเขารับราชการจํานวน
มาก  นอกจากเปนผูที่มีความรูแลวก็ตองมีคุณธรรมประกอบดวย  การสงเสริมใหพระสงฆไดสอน
หนังสือจึงเปนอีกชองทางหนึ่งในการการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหกับผูเรียน 

แตเดิมการศึกษาจํากัดเฉพาะในเมืองหลวงเทานั้น  ตอมา ในป พ.ศ. ๒๔๔๑ จึงไดมีการ
ขยายการศึกษาสําหรับประชาชนทั่วไปตามหัวเมืองตางๆ  ไดมีการขยายการศึกษาสําหรับราษฎร
ออกไปยังหัวเมืองโดยมอบการจัดการศึกษาดานวิชาการใหเปนหนาที่แกคณะสงฆ  สวนฝายธุรการ
เปนหนาที่ของกระทรวงมหาดไทย๑๑  ภาระการศึกษาตามหัวเมืองรัฐบาลไดดําเนินการรวมกับ
สมเด็จกรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ดังปรากกฎรายละเอียดใน  “ประกาศจัดการเลาเรียนในหัว
เมือง”  ประกาศ  ณ วันที่ ๑๑ พฤศจิกายน ๒๔๔๑ ความตอนหนึ่งวา 

 โปรดเกลา ฯ  ใหจัดการตีพิมพหนังสือเรียนแบบหลวงทั้งในสวนที่จะสอบธรรมปฏิบัติ
และวิชาความรูอ่ืนขึ้นมาเปนอันมาก  เพื่อจะพระราชทานแกพระภิกษุสงฆทั้งหลายไวสําหรับ
ฝกสอนกุลบุตรใหทั่วไปและทรงอาราธนาพระเจานองยาเธอกรมหมื่นวชิรญาณวโรรสที่
สมเด็จพระราชาคณะเจาคณะใหทรงรับภาระอํานวยการใหพระภิกษุสงฆสอนกุลบุตร๑๒ 

 

                                                  

๙ วุฒิชัย       มูลศิลป,   การปฏิรูปการศึกษาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, 

(กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๙), หนา  ๕๙. 
๑๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๖๒. 
๑๑ วิทย  วิศทเวทย, ปรัชญาการศึกษาไทย ๒๔๔๑ – ๒๔๗๕, (กรุงเทพฯ : ฟนนี่พับลิชช่ิง, ๒๕๒๖), 

หนา  ๑๘. 
๑๒ จิตกร  ต้ังเกษมสุข, ความเปนมาของการศึกษาไทย, (กรุงเทพฯ : เคล็ดไทย, ๒๕๒๕), หนา ๑๒๗. 
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๒๔ 

ในดานหลักสูตรมีวิชา เลข อานไทย เขียนไทย  คัดลายมือ  แตงความซึ่งหลักสูตร
ดังกลาวเนนเพื่อใหผูจบการศึกษาขารับราชการเปนหลัก  และหลักสูตรยังมีวิชาที่วาดวยจริยธรรม
อีกดวยคือ  วิชา “ธรรมจรรยา” วิชานี้เทียบไดกับวิชาศีลธรรมในปจจุบัน๑๓  วิชาธรรมจรรยาได
กําหนดความมุงหมายของการสอนวิชาไวดังนี้    

 ใหเปนการกลอมเกลาอัธยาศัยใจคอฝกดัดใหมีสันดานอันดีคือใหเปนผูตั้งอยูในที่ชอบเปน
ตนวาใหมีความสุจริตในกิจกรรมทั้งปวง  มีความออนนอมสุภาพ  อยูในถอยคําและความ
บังคับบัญชาของผูใหญ    รวมความคือตองหัดใหเปนเด็กดี เพื่อโตขึ้นจะไดเปนคนดีทํามาหา
กินแตในทางที่ชอบ  สมควรแกฐานะที่เปนไพรฟาขาแผนดินสืบไป๑๔  

นอกจากรายวิชาดั งกล าวแล วยั งมี กิ จกรรมนอกหลัก สูตรที่ เ กี่ ย ว เนื่ อ งด วย
พระพุทธศาสนาที่ทําใหผูเรียนมีความผูกพันกับพระพุทธศาสนาไดแกมีการหยุดเรียนในวันสําคัญ
ตางๆ  เชน  หยุดในวันพระวันโกน  วันเขาพรรษาออกพรรษา  วันตรุษสงกรานต  มีกิจกรรมเพื่อ
ความบันเทิง  ไดแก การขับรองโดยใหขับรองทํานองเทศนมหาชาติ  การสวดสรภัญญะและโอเอ
วิหารราย  วิทย  วิศทเวทยกลาววา  ในสมัยอดีตการรักษาพระพุทธศาสนาใหเปนศาสนาประจําชาติ
ปรากฏอยูในแบบเรียนจริยธรรมเสมอมาในรูปของการสอนและหลักธรรมของศาสนา๑๕ 

จากที่กลาวมาจะเห็นไดวา  อิทธิพลของพระพุทธศาสนาปรากฏอยูในหลักสูตรและการ
เรียนการสอนมาโดยตลอด  ซ่ึงนอกจากจะเปนตําราเรียนแลว  การนําเอาหลักคําสอนในทาง
พระพุทธศาสนามาสอนใหกับบุตรหลานของราษฎรจะชวยใหผูสอนและผูเรียนเห็นคุณคาและ
เขาใจในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามากยิ่งขึ้น     ซ่ึงขณะนั้นมีการขยายตัวของโรงเรียนสอน
ศาสนาตะวันตกที่ไมไดสอนเพียงวิชาความรูทางหนังสือหรือวิชาสามัญเทานั้น  แตไดแทรกเนื้อหา
ทางศาสนาตะวันตกเขาไปดวย 

ศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ)เขารับการศึกษาครั้งแรกที่บานครูแสง  ตําบลทาวาสุกรี  
ซ่ึงเปนการศึกษาเบื้องตนสําหรับเด็กอายุประมาณ  ๕  ขวบ  จากนั้นยายไปเรียนหนังสือที่บานหลวง
ปราณีประชาชน  จนพอสามารถอานออกเขียนไดแลวจึงเขาศึกษาตอในระดับประถมศึกษาที่
โรงเรียนวัดรวกซึ่งเปนโรงเรียนที่อยูในการควบคุมดูแลของรัฐบาล ครูผูสอนไดแกพระมหาฮวด  

                                                  

๑๓ วิทย  วิศทเวทย, ปรัชญาการศึกษาไทย   ๒๔๔๑ – ๒๔๗๕, หนา   ๑๘. 
๑๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๓. 
๑๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา   ๒๙. 
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๒๕ 

เกสโร (พ.ศ.๒๔๑๓-๒๕๐๖) จากคําบอกเลาของคนที่เปนศิษยของพระมหาฮวด ซ่ึงเคยอยูในวัย
เดียวกันกับศรีบูรพาเลาวา 

 หลวงปูชอบสอนหนังสือ  หลวงปูเปนคนดุมากเปนที่เกรงกลัวของศิษย  ใครเดินไม
เรียบรอยจะถูกดุถูกตี  ใครมีมารยาทไมดี  จะถูกใชใหไปตักน้ําใสตุม....หลวงปูมีลูกศิษยมาก 
เพราะเปนผูมีความรูมีชื่อเสียง  ชอบสอนหนังสือถึงทานจะเปนคนดุแตจะใหเหตุผลกอน
เสมอไมไดตีเฉยๆ๑๖   

ศรีบูรพายังไดกลาวถึงวรรณกรรมที่มีในหนังสือเรียนสมัยกอนคือ “มูลบทบรรพกิจ”  
ซ่ึงเปนแบบเรียนเร็วที่กลาวถึงความเสื่อมโทรมของการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย   
ในตํารายังระบุถึงพระรัตนตรัยและเมืองสาวัตถีในครั้งพุทธกาล  ศรีบูรพาไดยอนความทรงจํา
ในตอนนี้วา  “สาธุจะขอไหวพระศรีไตรสะระณา  พอแมแลครูบาเทวดาในราศี....”๑๗   

ในหลักสูตรกลาวถึงความเหลวแหลกของการปกครองบานเมือง  แตก็ไดขึ้นตนบทโดย
การระลึกถึงพระรัตนตรัยกอนเสมอที่จะกลาวถึงในสวนอ่ืนตอไป  เหมือนปจจุบันถาจะประกอบ
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาใดๆ ก็ตามจะตองตั้งนะโมขึ้นกอน  จะเห็นไดวา  เนื้อหาภายใน
หลักสูตรยังคงเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา  นอกจากนี้  กุหลาบยังพูดถึงการใชปญญาในการพินิจ
พิจารณาสิ่งใดก็ตาม  ควรนําเอามาวิเคราะหตามคติของพระพุทธเจาที่มีหลักสูตรตามที่ไดเรียนมา  
ศรีบูรพากลาววา 

 บันทึกกับพระราชกระแสนั้นสูญหายไปก็ขอใหใชปญญาตามคติพระพุทธศาสนาที่
สมัยกอนเคยจารึกไวในประกาศนียบัตรประถมและมัธยมวา  “สุ. จิ. ปุ. ลิ.” คือวิธีเขาสูสภาพ
ความเปนบัณฑิตหรือปญญาชนนั้น  เมื่อรับฟง(สุ) เร่ืองใดแลวก็ตองใชสมองเคลื่อนไหวอีก
ชั้นหนึ่ง คือตรึก (จิ)  วาตามเหตุผลจะเปนไปไดอยางไรเพื่อสอบใหแนนอนก็ตองถาม(ป)ุแลว
จึงขีดเขียน(ลิ)๑๘ 

 

                                                  

๑๖ วิชัย ภูโยธิน, กาวแรกแหงความสําเร็จ : กุหลาบ สายประดิษฐ, (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๓๙), หนา   ๑๘. 
๑๗ กุหลาบ สายประดิษฐิ์, คําปราศรัย สุนทรพจนของกุหลาบ สายประดิษฐ และบางเรื่องเกี่ยวกับ

ขบวนการเสรีไทย, หนา ๑๐๓. 
๑๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๒๐. 
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๒๖ 

ศรีบูรพายังไดอธิบายเพิ่มเติมถึงวิธีการเขาถึงความเปนบัณฑิตโดยยกโคลงที่ตนเองเคย
เรียนสมัยมัธยมวา   

“สุ. เสาวนิตยถอย   ทั้งผอง   

จิ. เจตนาตรอง   ตริคน    

ปุ. จฉาลอง   เลาเลศ   

ลิ.  ขิตขอคําคน   เกี่ยงแก  กันลืม”๑๙   

จากที่กลาวมาจะเห็นถึงอิทธิพลของพระพุทธศาสนาปรากฏอยูในตําราเรียนซึ่งเปนไป
ตามเปาหมายของการจัดการศึกษาที่ตองการคนมีความรูคูกับคุณธรรม และเพื่อเปนการเผยแผ
พระพุทธศาสนาดวย 

นอกจากนี้   เมื่อศรีบูรพาจบการศึกษาในระดับประถมศึกษาที่จังหวัดอยุธยาแลวไดเขา
ไปศึกษาตอในระดับมัธยมที่กรุงเทพมหานคร  โดยไดพักอาศัยอยูกับมหาบางวัดเบญจมบพิตรและ
ไดเรียนหนังสืออยูที่โรงเรียนวัดเบญจบพิตรดวย   การที่ศรีบูรพาพักอยูในวัดเปนปจจัยสําคัญอีก
สวนหนึ่งที่มีอิทธิพลตอแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา    

จากที่กลาวมา จะเห็นไดวาการศึกษาเปนปจจัยหนึ่งที่มีอิทธิพลตอแนวความคิดทาง
พระพุทธศาสนาของศรีบูรพา     หลักสูตรการศึกษาที่ศรีบูรพาเรียนนั้นมีวิชาที่เปนเนื้อหาของ
พระพุทธศาสนาดวยไดแก  วิชาจรรยา ซ่ึงเปนการเรียนรูศีลธรรมในพระพุทธศาสนาเพื่อใหคนมี
ความประพฤติดี  นอกจากนี้ยังมีวิชาภาษาบาลีอีกดวย  ทั้งนี้เนื่องจากรูปแบบของการศึกษาใน
ตะวันตกมีการศึกษาวิชาภาษาละตินกอน  เพราะเปนรากศัพทของภาอังกฤษ  ในประเทศไทยจึงให
มีการศึกษาภาษาบาลีดวยเพราะเปนรากศัพทของภาษาไทย๒๐  ความสนใจในการศึกษาและการ
เรียนศรีบูรพาเปนผูที่มีผลการเรียนคอนขางดีตลอด 

๒.๒.๓  ปจจัยทางเศรษฐกิจ 

กลาวกันวาในสังคมมนุษยถาทุกส่ิงทุกอยางที่มนุษยตองการไมวาจะเปนอาหาร  
เครื่องนุงหม  ที่อยูอาศัยและยารักษาโรค  มีเพียงพอแกความตองการของมนุษยแลว  ปญหาความ

                                                  

๑๙ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๒๑. 
๒๐ ดวงเดือน  พิศาลบุตร, ประวัติการศึกษาไทย,  (กรุงเทพฯ  : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, มปป.), หนา   

๑๓๐. 
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๒๗ 

ตองการทางเศรษฐกิจก็จะลดความรุนแรงลง๒๑  เศรษฐกิจเปนเรื่องที่วาดวยการซื้อขายแลกเปลี่ยน  
การบริโภคใชสอยของคนในสังคม  ในอดีตสังคมมนุษยทํามาหากินแตพอเล้ียงชีพเทานั้น  ไมไดมี
การสะสมกักตุนเพื่อการคาแตอยางใด  ตอมาเมื่อมนุษยมีพัฒนาการมากขึ้นมีความรูมากขึ้น  รูจักนํา
สัตวมาเลี้ยงรูจักการเพาะปลูกและวิธีดูแลรักษา  รวมไปถึงการสรางเครื่องมือใหมที่ใชในการเกษตร
และลาสัตว  ทําใหผลการผลิตมีปริมาณเพิ่มขึ้นจนเหลือตองเก็บสะสมไว  เมื่อเปนเชนนี้จึงมีแนวคิด
วาควรเอาผลผลิตของตนเองแลกเปลี่ยนกับผลผลิตของคนอื่นที่ตางออกไปจากของตน  เชน  ใน
สังคมของตนเองปลูกขาวแตไมมีผักผลไม  สวนอีกสังคมหนึ่งปลูกผักผลไมแตไมมีขาวจึงตอง
แลกเปลี่ยนแปลงผลผลิตของกันและกัน  หรือกลุมของตนมีปลาจํานวนมากแตไมมีเนื้อสัตวจึงนํา
ปลาไปแลกเนื้อสัตว  เปนตน  จากการกระทําในลักษณะนี้จึงทําใหเกิดระบบเศรษฐกิจขึ้น๒๒ 

สังคมไทยในอดีตรูปแบบของเศรษฐกิจเปนลักษณะเศรษฐกิจแตพอเล้ียงชีพ  ซ่ึงการ
ผลิตสวนใหญเพื่อนํามาบริโภคภายในครอบครัวเทานั้นไมไดมุงเพื่อจําหนายโดยตรง   ตอมาเมื่อ
ตะวันตกแผขยายอาณานิคมเขามาในอาเซีย  ไทยจึงตองปรับเปลี่ยนรูปแบบเศรษฐกิจของตนเองที่
แตเดิมผลิตเพื่อบริโภคมาเปนผลิตเพื่อจําหนาย  อันเปนรูปแบบของเศรษฐกิจสมัยใหมดังเชนใน
ปจจุบัน๒๓  อยางไรก็ตาม  แมวาเศรษฐกิจไทยจะเขาสูรูปแบบของเศรษฐกิจทุนนิยมแตคนไทยสวน
ใหญก็ยังคงทําการเกษตรโดยเฉพาะการทํานา และปลูกพืชไร  เชน  ถ่ัว ออย  มันสําปะหลัง  

ในชวงหลังสงครามโลกครั้งที่  ๑  ไทยตองประสบกับภาวะเศรษฐกิจทําใหรัฐตองเรียก
เก็บภาษีเพิ่มขึ้นอีกเปนการเพิ่มภาระใหแกราษฎรที่ไดรับความทุกขอยูแลวใหไดรับความทุกขเพิ่ม
มากขึ้น   ในขณะที่บุคคลอีกกลุมหนึ่งไมได รับผลกระทบโดยตรงกับปญหาดังกลาวนี้ เลย  
หนังสือพิมพไดเสนอใหรัฐบาลเรียกเก็บภาษีที่ดินแทนการใหออกจากราชการ และการตัดเงินเดือน  
แตไมไดรับความเห็นชอบแตประการใด  ทั้งนี้เพราะวา    เจาของที่ดินสวนมากเปนพระบรมวงศา-
นุวงศ  ทําใหชาวบานตองประสบกับความลําบากในเรื่องการทํามาหากินรวมทั้งขาราชการ๒๔  

                                                  

๒๑ ไขแสง รักวานิช, “มนุษยกับเศรษฐกิจ”, ใน มนุษยกับสังคม, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัย-

เกษตรศาสตร, ๒๕๔๒), หนา   ๑๓๐.   
๒๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา   ๑๒๙. 
๒๓ พอพันธ   อุยยานนท, “พัฒนาการเศรษฐกิจไทย”, ใน เอกสารการสอนชุดวิชาไทยศึกษา  หนวยที่ 

๑-๗, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๔๘), หนา ๑๑๗. 
๒๔ P.Fitie, โลกพระศรีอาริยของกุหลาบ  สายประดิษฐ,  แปลโดย  ไมตรี  เดนอุดม, (กรุงเทพฯ   : 

กราฟฟคอารต, ๒๕๑๖), หนา ๓๑. 
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๒๘ 

นอกจากไมสนใจแกปญหาใหกับราษฎรแลว  ยังนําความทุกขมาสูราษฎรดวยการเรียกเก็บภาษี
เพิ่มขึ้นอยางไรเหตุผล 

สภาพเศรษฐกิจในสังคมไทยเปนปจจัยสําคัญประการหนึ่งที่กุหลาบ  มีแนวความคิดทาง
พระพุทธศาสนา  กลาวคือ  เมื่อศรีบูรพาเห็นสภาพเศรษฐกิจของราษฎรที่ไดรับความลําบากและอีก
ทั้งตนเองก็เคยเปนชาวนายิ่งทําใหรูสึกถึงความลําบากในการทํางานเลี้ยงชีพ  เมื่อพบเห็นราษฎร
ไดรับความลําบากจึงเกิดความรูสึกเวทนาสงสารตอภาพที่ปรากฏนั้น ในแผนโครงการเศรษฐกิจ
ของ     ศรีบูรพา กลาววา  การจะบํารุงความสุขสมบูรณใหแกราษฎรได  คือรัฐจะตองเขาดําเนินการ
เองโดยทําเปนรูปแบบของสหกรณ๒๕   เพื่อใหเกิดความยุติธรรมวาทุกคนจะมีสวนไดที่เทากัน  
เพราะสภาพเศรษฐกิจของสังคมไทยขณะนั้นมีความแตกตางกันมาก  กลาวคือ  มีคนไมกี่คนหรือ
เพียงบางกลุมเทานั้นที่บริโภคอยางสบายโดยมิไดทํางานใดๆ ในขณะที่ราษฎรนั้นตองทํางานหนัก  
กวาจะไดอาหารที่เพียงพอตอการบริโภค   ศรีบูรพาเห็นวาคนที่ไมทํางานแตอาศัยแรงงานของ
บุคคลอื่นเพื่อบริโภคเปนคนหนักโลก   การจัดสรรเพื่อใหเกิดความยุติธรรมดังกลาวแสดงถึงความ
เอื้อเฟอที่ตองการปลดเปลื้องความทุกขของราษฎรและมุงที่จะชวยใหราษฎรนั้นไดรับอาหาร
บริโภคอยาง เพียงพอ 

ศรีบูรพากลาววา “ผูที่มีจิตใจเปนมนุษยประกอบดวยความเมตตา  กรุณา  แกเพื่อน
มนุษยดวยกันแลว  เมื่อนั้นสภาพชาวนาในชนบทก็ดี คนยากจน  อนาคตในพระนครก็ดี ก็จะปรากฏ
ความสมเพชเวทนาขึ้นในทันใด”๒๖  จากคําพูดดังกลาวแสดงใหถึงสภาพความทุกขยากลําบากของ
ราษฎรที่ช้ีใหเห็นถึงสภาพเศรษฐกิจของไทยขณะนั้นวา   มีความอัตคัดขัดสนเพียงใด   

สภาพของเศรษฐกิจและความเปนอยูในขณะนั้นเปนปจจัยภายนอกที่ทําใหกุหลาบมี
แนวคิดที่จะอภิวัฒนเปลี่ยนแปลงสังคมเพื่อแกปญหา    การเปลี่ยนแปลงการปกครองก็เพื่อ
แกปญหาเศรษฐกิจเปนหลัก  ซ่ึงศรีบูรพาถือวาเศรษฐกิจเปนรากฐานของสังคมและการเมือง   สวน
การเมืองจะเปนการปกครองแบบไหนนั้นขึ้นอยูกับรูปแบบและเครื่องมือการผลิต      

กลาวไดอีกนัยหนึ่งวา   ปญหาที่เศรษฐกิจที่กุหลาบตองการแกไขถือวาเปนความกรุณา 
คือตองการใหผูอ่ืนพนจากความทุกข  การชวยเหลือเพื่อนมนุษยที่ไดรับความทุกขความลําบากจาก
การปกครองที่มิไดเอาใจใสตอปญหาของราษฎรอยางแทจริง   จากสภาพแวดลอมทางเศรษฐกิจเปน

                                                  

๒๕ ต.ม.ธ.ก. รุนที่ ๒, “สมุดปกเหลือง  เคาโครงเศรษฐกิจ”, ใน  ฉบับรําลึกพระคุณทานผูประศาสน

การ, (กรุงเทพฯ : อักษรไทย, ๒๕๒๗), หนา   ๓๙. 
๒๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๔๑ – ๔๒.  
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๒๙ 

ปจจัยสําคัญประการหนึ่งที่ทําใหกุหลาบมีแนวความคิดทางพระพุทธศาสนา  ศรีบูรพากลาววา  
“ครอบครัวฝายบิดาและมารดา ผมจะมีฐานะเศรษฐกิจอยางใดก็ตาม แตเปนครอบครัวที่เครงครัด
ตามคําสอนของพระพุทธศาสนา ซ่ึงผมสัมผัสตั้งแตจําความได”๒๗  โดยเฉพาะอยางยิ่ง  
แนวความคิดที่วาดวยโลกยุคพระศรีอาริย ที่ทุกคนมีสิทธิเทาเทียมกัน  มีความอุดมสมบูรณทาง
เศรษฐกิจ        พร่ังพรอมดวยปจจัย ๔  ไมมีความอดอยากแรนแคนและการทํารายเบียดเบียนกัน อัน
เนื่องจากความฝดเคืองทางเศรษฐกิจ  ซ่ึงศรีบูรพาไดกลาวไวในเคาโครงเศรษฐกิจวา   

 ส่ิงที่ราษฎรทุกคนปรารถนาคือความสุขความเจริญอยางประเสริฐ  ซ่ึงเรียกกันเปนศัพทวา 
“ศรีอาริยะ”  ก็จะพึงบังเกิดแกราษฎรโดยทั่วหนา ไฉนเลาพวกเราที่ไดพรอมกันไขประตูเปด
ชองทางใหแกราษฎรแลวจะรีๆ รอๆ  ไมนําราษฎรตอไปใหถึงตนกัลปพฤกษ  ซ่ึงราษฎรจะ
ไดเก็บผลจากตนไมนั้น  คือผลแหงความสุข ความเจริญดังที่ไดมีพุทธทํานายกลาวไวในเรื่อง
พระศรีอาริย๒๘ 

การพูดถึงโลกพระศรีอาริยของศรีบูรพานั้นถือเปนอิทธิพลของพระพระพุทธศาสนาที่
กลาวถึงสภาพทางเศรษฐกิจและสังคมที่ตางจากโลกมนุษยในดานตรงกันขามอยางสิ้นเชิง  โลกพระ
ศรีอาริยของศรีบูรพาคือตองการอยากเห็นความสุขความสบายในโลกมนุษยที่สามารถแสวงหาเอา
ไดโดยไมลําบากมากนัก   แตทั้งนี้ก็ตองเปนไปตามหลักศีลธรรมเชนในยุคพระศรีอาริยเชนเดียวกัน   
เศรษฐกิจในยุคพระศรีอาริยอาจไมตองลงทุนลงแรงอะไรมากมายนัก        

๒.๒.๔ ปจจัยทางสังคม 

มนุษยเปนสัตวสังคมที่ตองอาศัยอยูรวมกันมีการกระทําตอกัน  มีความรูสึกเปนอันหนึ่ง
อันเดียวกันและมีการยอมรับแบบแผนหรือกฎเกณฑของสังคมที่ตนอยูอาศัย  การอยูรวมกันนั้นมี
การสื่อสารความคิดความตองการมีการกระทําเสนอสนองความตองการของกันและกัน  ซ่ึงมีความ
ยืดเยื้อตอเนื่องเปนความสัมพันธ  มีสิทธิหนาที่ตอกันที่สามารถรูและคาดหมายไดลวงหนา  จากการ
กระทําและความสัมพันธที่สม่ําเสมอตอกันเชนนี้ทําใหมีความรูสึกผูกพันเปนกลุมเปนพวกเดียวกัน  
ที่อาจตางไปจากกลุมหรือพวกอื่น   สังคมมนุษยจะแยกจากกันไมได  เพราะมนุษยเมื่อเกิดมาตอง
พึ่งพาอาศัยมนุษยดวยกัน  ตองมีความสัมพันธกันและกระทําตอกันทางสังคม  เพื่อประโยชนแหง
ตนและสังคม  ตองเรียนรูวิธีการหาเลี้ยงชีพและระเบียบแบบแผนของสังคม  เพื่อความอยูรอดและ
อยูรวมกับผูอ่ืน  สังคมไดวิวัฒนาการมาโดยลําดับ  จากสังคมที่อยูรวมกันงายๆ จากการมีอาชีพ     

                                                  

๒๗ เร่ืองเดียวกัน, หนา   ๔๓. 
๒๘ เร่ืองเดียวกัน, หนา   ๖๙.   
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๓๐ 

ลาสัตวและหาของปา  ยังไมมีผูปกครอง  ยังไมมีการจัดระเบียบในการอยูรวมกันอยางมีคุณคาได
พัฒนามาเปนสังคมที่รูจักระเบียบกฎเกณฑมีการเรียนรูดวยเหตุและผลจนเปนสังคมที่มั่นคงและมี
ความซับซอนมากขึ้นดังเชนปจจุบัน 

การกระทําของบุคคลในสังคมๆ  เปนพฤติกรรมของสงัคมนั้นๆ ซ่ึงในแตละสังคมยอมมี
ความแตกตางกัน  มีความสลับซับซอนมากนอยตางกันตามสภาพแวดลอมซึ่งเปนปจจัยสําคัญที่ทํา
ใหเหมือนหรือตางกัน  การกระทําและความสัมพันธของคนที่อยูรวมกันในสังคมนั้นไมวาจะ
เกิดขึ้นจากความตองการหรือความจําเปนของแตละคนก็ตาม  ตองเปนไปตามประเภทของบุคคลที่
เปนอยูในขณะที่มีการกระทําตอกันนั้น  เนื่องจากทุกคนมีการกระทําของชีวิตเกี่ยวของกับชีวิตผูอ่ืน
ตลอดเวลาตั้งแตเกิดจนกระทั่งตาย     การกระทําและความสัมพันธดังกลาวจึงมีเงื่อนไขตางๆ  ที่มี
ความสัมพันธกัน  ฉะนั้น สังคมจึงหมายถึงกลุมคนมากกวาสองคนขึ้นไปมารวมตัวกันเปน
ระยะเวลายาวนานในขอบเขตหรือพื้นที่ที่กําหนด  สมาชิกประกอบดวยคนทุกเพศทุกวัยที่มีการ
ติดตอสัมพันธซ่ึงกันและกันโดยมีวัฒนธรรมหรือระเบียบแบบแผนในการดําเนินชีวิตของตนเอง
สามารถเลี้ยงตัวเองได๒๙ 

ในสังคมตะวันตกหรือประเทศที่พัฒนาแลวนั้นสวนใหญมีโลกทัศนและวิถีชีวิตที่ไม
แตกตางกันมากนัก  แตในประเทศที่กําลังพัฒนาหรือดอยพัฒนากรอบความคิดของคนในสังคม
ยังคงผูกพันและอิงอาศัยอยูกับหลักการทางศาสนาอยูมาก๓๐  แตทั้งนี้ไมไดหมายความวาศาสนาไม
มีคุณคาหรือเปนสิ่งที่ถวงความเจริญแตอยางใด  ศาสนายังจําเปนสําหรับมนุษยเพื่อตอบสนองความ
ตองการภายใน  กลาวคือศาสนาเปนเหมือนแหลงน้ําที่ชุมเย็นทามกลางความเรารอนของจิตใจที่เต็ม
ไปดวยความวุนวายและหวาดกลัว      ทําใหเกิดความสงบรมเย็นในทามกลางความวุนวายของ
สังคม 

ศาสนากับสังคมมีความเกี่ยวพันกันอยางใกลชิด  ทั้งนี้เพราะศาสนาเปนสถาบันหนึ่งที่มี
บทบาทและความสําคัญตอสังคม  โดยทําหนาที่ในการอบรมขัดเกลาใหกับคนในสังคม  ให
สามารถดํารงตนอยูในกรอบของศีลธรรมของศาสนาที่ตนเองนับถือและเปนที่พึ่งทางใจใหกับคน
ในสังคมนั้นได       

                                                  

๒๙ สุดา  ภิรมยแกว, “การจัดระเบียบสังคม”, ใน  มนุษยกับสังคม,  (กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัย-

เกษตรศาสตร, ๒๕๔๒), หนา   ๕๖. 
๓๐ สมบูรณ  สุขสําราญ, พระพุทธศาสนากับความชอบธรรมทางการเมือง : กรณีเปรียบเทียบประเทศไทย 

ลาวและกัมพูชา, (กรุงเทพฯ  :  โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๔), หนา  ๓.    

Page 44 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

 

๓๑ 

การที่ศาสนาและสังคมมีความเกี่ยวพันกันอยางใกลชิดและตอเนื่องตลอดเวลาก็ดวย
แนวคิดที่วาสรรพสิ่งประกอบกันขึ้นเปนสังคมนั้นประกอบดวยสวนตางๆ หลายสวน แตที่สําคัญ
คือสวนที่สามารถสัมผัสจับตองไดในสวนนี้เรียกวา รูปธรรมและอีกสวนหนึ่งไมสามารถสัมผัสจับ
ตองไดแตสามารถที่จะรับรูและเขาใจได  ในสวนนี้เรียกวา นามธรรม  สวนประกอบตางๆ  ดังกลาว
นี้ลวนอยูเพื่อกันและกันหากขาดสิ่งหนึ่งสิ่งใดก็จะทําใหขาดความสมบูรณในสังคม  ไมวาจะเปน
ระดับใด  เชน  ในชุมชนหรือหมูบานคนไทย  ถาขาดวัดขาดพระสงฆก็จะทําใหคุณภาพทางดาน
ศีลธรรมและจิตใจของชาวบานอาจออนดอยได๓๑   

ในสังคมไทยถือวาเปนประเทศกําลังพัฒนา  ที่อิทธิพลทางศาสนาไดเขามามีบทบาทตอ
วิถีการดําเนินชีวิตของคนไทยมาโดยตลอดตั้งแตสมัยสุโขทัยเปนตนมา  ทําใหคนไทยและ
สังคมไทยมีโลกทัศน เปนของตนเอง  ซ่ึ งส วนมากไดแนวคิดมาจากพระพุทธศาสนา   
พระพุทธศาสนากับสังคมไทยมีความสัมพันธกันทุกยุคทุกสมัย  เปนที่ยอมรับกันโดยทั่วไปวา
สังคมไทยนั้นเปนสังคมพุทธหรือประเทศไทยเปนประเทศพระพุทธศาสนาเพราะประชากรสวน
ใหญของประเทศนับถือพระพุทธศาสนา  องคประกอบที่มีความเกี่ยวพันกับวิถีชีวิตของคนใน
สังคมไทยมากที่สุด  ไดแกหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจาในรูปแบบตางๆ ที่ปรากฏในพระ
สูตร  ในชาดกและตํานานทางพระพุทธศาสนาที่ไดรับการสืบทอดกันตอๆ มา  นอกจากหลักธรรม
แลวพระสงฆและวัดก็เปนองคประกอบหนึ่งที่สําคัญในการสรางความสัมพันธกับสังคม๓๒ 

กอนการเขามาของพระพุทธศาสนา  ชาวไทยไดมีความเชื่อและมีส่ิงที่เคารพนับถืออยู
กอนแลว  ตามลัทธิวิญญาณนิยม (animism) และศาสนาพราหมณ  เมื่อรับพระพุทธศาสนาเขามา
ชาวไทยก็ไมไดละทิ้งความเชื่อเดิม  ทําใหมีการผสมผสานระหวางความเชื่อทางพระพุทธศาสนากับ
ความเชื่อในศาสนาพราหมณและความเชื่อในเรื่องวิญญาณนิยมอยางกลมกลืน  ดวยคําอธิบายที่
ชัดเจนกวาลัทธิความเชื่ออ่ืนๆ ที่ปรากฏในหลักธรรมของพระพุทธศาสนา  เชน  เร่ืองกรรมและผล
ของกรรม ที่เห็นถึงความเปนไปของการดําเนินชีวิตที่สอดคลองกับการกระทําในปจจุบัน  ทําให
พระพุทธศาสนาเปนที่ยอมรับของคนไทยและอยูในฐานะที่สูงสงกวาความเชื่อเดิม  ทั้งนี้เพราะ
พระพุทธศาสนาไมไดปฏิเสธหรือหกัลางความเชื่อเดิมของคนไทยแตอยางใด 
                                                  

๓๑ สมบู รณ  สุขสําราญ ,  “ศาสนากับการ เมื อง ” ,ใน  เ อกสารการสอนชุดวิ ช า   

พื้นฐานทางสังคมและวัฒนธรรมของเมืองไทย หนวยท่ี ๑ – ๗, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 
๒๕๒๘), หนา ๓๗๔. 

๓๒ สมบูรณ  สุขสําราญ, พระพุทธศาสนากับความชอบธรรมทางการเมือง : กรณีเปรียบเทียบ

ประเทศไทย ลาวและกัมพูชา, หนา ๑๕. 
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๓๒ 

แมสังคมไทยจะมีความเชื่อที่หลากหลายแตกตางกัน  ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาก็ได
มีสวนสําคัญในความพยายามที่จะจัดระเบียบสังคมใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกันหรืออยางนอยที่สุดก็
เปนเครื่องมือทางวัฒนธรรมที่ชวยใหสังคมไทยที่มีความหลากหลายแตกตางกันในสภาพทาง
ภูมิศาสตร  สังคมและเศรษฐกิจไดรวมเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได๓๓   

พระพุทธศาสนาในสังคมไทยจําแนกไดเปน ๒ ประเภท  คือ   

๑.  พระพุทธศาสนาแบบประชานิยม (Popular Buddhism)   หรือพระพุทธศาสนาแบบ
ที่ชาวบานสวนใหญเชื่อถือและปฏิบัติ  ลักษณะของพระพุทธศาสนาแบบประชานิยมนั้นเปนการ
นับถือโดยไมคํานึงถึงหลักคําสอนอันเปนแกนของศาสนาและกฎเกณฑของรัฐเปนสําคัญ  แตจะ
คํานึงถึงประโยชนที่จะไดรับ ซ่ึงเปนปญหาเฉพาะหนาและความสะดวกสบายในการปฏิบัติเปน
หลัก๓๔  พระพุทธศาสนาแบบประชานิยมมักผูกพันอยูกับความเชื่อดั้งเดิมของคนไทยที่วาดวยผีสาง
เทวดาหรืออํานาจศักดิ์สิทธิ์ปาฏิหาริยตางๆ โดยแสดงออกในรูปของพิธีกรรม  เพราะมีรูปแบบที่
เปนรูปธรรมชัดเจนไมซับซอน  เอาประโยชนที่เปนผลตอบแทนใหแกชาวบานได โดยเฉพาะอยาง
ยิ่ง  ความอุดมสมบูรณทางเกษตรหรอืช่ือเสียงเกียรติยศ  เปนตน 

โลกทัศนของพระพุทธศาสนาแบบประชานิยมหรือแบบชาวบาน ไมไดมุงหลักธรรมอัน
เปนอุดมคติสูงสุดของพระพุทธศาสนา  แตจะเนนความสะดวกสบายของวิธีการและผลที่จะไดรับ
ทั้งในชาติปจจุบันหรือชาติหนา  ตามคติความเชื่อของพระพุทธศาสนาแบบประชานิยมนั้นจะยัง
พอใจอยูกับภาพความสุขที่เปนสวรรคที่เพียบพรอมดวยเครื่องอํานวยความสะดวกประการตางๆ ไม
สนใจนิพพานที่ถือวาเปนเปาหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนา  ในทัศนะของพระพุทธศาสนาแบบ
ประชานิยม เพียงแตไดไปสวรรคตามที่เชื่อถือกันก็เปนการเพียงพอแลว  นิพพานในความหมายของ
พระพุทธศาสนาแบบนี้จึงมีลักษณะเปนสถานที่ที่ใหความสุขเชนเดียวกับสวรรคทั้ง ๖ ชั้นที่อุดมไป
ดวยความสวยงามและความสะดวกสบาย๓๕  ฉะนั้น พระพุทธศาสนาแบบประชานิยมจึงเปน

                                                  

๓๓ สุภางค จันทวาณิช และสุวรรณา สถาอานันท, “พ้ืนฐานความคิดทางสังคมและวัฒนธรรมไทย”,     

ใน เอกสารการสอนชุดวิชาสังคมและวัฒนธรรมไทย   หนวยท่ี ๑ – ๗, (กรุงเทพฯ   :  มหาวิทยาลัยสุโขทัย-       
ธรรมาธิราช, ๒๕๓๙), หนา ๑๖๗. 

๓๔ ภัทรพร   สิริกาญจน, “เกิดกับตาย”, ใน  เอกสารการสอนชุดวิชาแนวคิดไทย  หนวยท่ี ๑ – ๗,

(กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช,  ๒๕๒๔), หนา   ๖. 
๓๕ เสฐียรโกเศศ, ชาติ  ศาสนา วัฒนธรรม,  (กรุงเทพฯ : หางหุนสวนจํากัดสื่อการคา, ๒๕๑๕), หนา 

๓๐๔. 
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๓๓ 

พระพุทธศาสนาที่อาศัยความเชื่อมั่นศรัทธาเปนหลักหรือกลาวอีกนัยหนึ่งวา  พระพุทธศาสนาแบบ
ประชานิยมเปนศาสนาที่ใชศรัทธานําปญญา  การศึกษาหาความรูที่เปนวิทยาศาสตรหรือการศึกษา
วิเคราะหดวยเหตุผลจึงไมจําเปนสําหรับการนับถือพระพุทธศาสนาในลักษณะนี้ 

๒. พระพุทธศาสนาแบบปญญาชน (Intellectual  Buddhism) ปญญาชนคือกลุมบุคคล
จํานวนหนึ่งในสังคมไทยที่เปนผูมีความรูมีการศึกษาสามารถคิดวิเคราะหไดดวยเหตุผลและมี
สติปญญา  ลักษณะความเชื่อหรือการกระทําของปญญาชนคือลักษณะที่ยอมรับมาตรฐานและ
บรรทัดฐานของสังคมอันเปนแบบฉบับที่สมาชิกของสังคมนับถือเปนแนวทางตลอดจนมีทัศนะ
ความคิดความเชื่อเปนของตนเอง๓๖ 

ปญญาชนจึงเปนกลุมของประชาชนผูมีความรูที่นับถือพระพุทธศาสนาตามความเขาใจ
คําสอนในคัมภีรอยางใชปญญา  พระพุทธศาสนาแบบปญญาชนไมใหความสําคัญกับรูปแบบ
พิธีกรรมหรือแนวคิดที่นอกเหนือไปจากหลักคําสอนที่ระบุไวในพระไตรปฎก  เชน  ความเชื่อใน
เร่ืองผีสางเทวดา  อํานาจเทพเจาและความศักดิ์สิทธิ์อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยในเชิงไสยศาสตร  แตจะให
ความสําคัญกับคําสอนที่ เปนเปาหมายสูงสุดอันเปนแกนแทของพระพุทธศาสนามากกวา  
พระพุทธศาสนาแบบปญญาชนมีหลักในการปฏิบัติและเชื่อถือตามที่สามารถวิเคราะหไดดวย
เหตุผลวาเปนไปไดและมอียูในคัมภีร โดยเฉพาะอยางยิ่งคัมภีรพระไตรปฎกเปนสําคัญ  นอกจากนี้
พระพุทธศาสนาแบบปญญาชนยังเนนความสําคัญของอุดมคติที่ เปนเปาหมายสูงสุดของ
พระพุทธศาสนาคือ  นิพพานที่มีความหมายเปนความดับทุกขหรือความพนทุกขไมใชความสุข
นิรันดร 

สังคมไทยที่ผูกพันอยูกับพระพุทธศาสนาโดยมากเปนพระพุทธศาสนาแบบประชานิยม
ที่ไดรับการสืบทอดกันตอๆ  มา สงผลมาถึงบุคคลในสังคมใหมีแนวความคิดที่พิงอยูกับหลัก
พระพุทธศาสนาดังกลาวจนไมอาจแยกออกจากกันได  แมบุคคลบางคนจะไดรับการศึกษาดาน
วิทยาการสมัยใหมที่เปนวิทยาศาสตรจากโลกทางตะวันตกก็ตาม  แตอิทธิพลของพระพุทธศาสนา
แบบประชานิยมยังคงมีอิทธิพลตอวิถีการดําเนินชีวิตของคนไทยมาโดยตลอด ตั้งแตเกิดจนกระทั่ง
ตาย  โดยเฉพาะแนวคิดวาดวยบุญ  กรรม  นรก สวรรค  การเสริมดวง การทําบุญเพื่อสะเดาะ
เคราะห  เปนตน  จากที่กลาวมาทั้งหมดจะเห็นไดวาสังคมไทยมีแนวความคิดทางพระพุทธศาสนา
แทรกอยูในทุกกิจกรรมและความคิดของคนไทยตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  ซ่ึงรวมถึงกุหลาบ  สาย-
ประดิษฐดวยเชนกัน 

                                                  

๓๖ ภัทรพร  สิริกาญจน, “เกิดกับตาย”, ใน  เอกสารการสอนชุดวิชา แนวคิดไทย, หนา ๑๘. 
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๓๔ 

ศรีบูรพาเปนพุทธศาสนิกชนคนหนึ่งที่รับอิทธิพลการศึกษาจากโลกตะวันตกและนิยม
ความเปนวิทยาศาสตร  แตก็ไดรับอิทธิพลแนวความคิดทางพระพุทธศาสนามาจากครอบครัวและ
สังคมเชนกัน  เห็นไดจากการกลาวถึงพระศรีอาริยตามความเชื่อของพระพุทธศาสนาแบบประชา
นิยมโดยศรีบูรพากลาววา  “การสาบานในโรงศาลก็ดีในการพิธีใดๆ ก็ดี ก็อางกันแตวาเมื่อซ่ือสัตย
หรือใหการไปตามความเปนจริงแลว  ก็ใหพบประสบศาสนาพระศรีอาริย”๓๗  และยังมีในหนังสือ
เร่ือง “ความเปนอนิจจังของสังคม”   ที่ศรีบูรพาเขียนไดกลาวไววา   

 นับตั้งแตขาพเจาเปนเด็กมีความจําไดก็ไดยินพระภิกษุสงฆและผูเฒาผูแกไดเลาใหฟงและ
อางถึงบอยๆ วามีพุทธทํานายไววาในปลายพระพุทธศาสนายุกาลมนุษยชาติจะเขาสูยุค
มิคสัญญีเพาะศีลธรรมเส่ือมทรามลง   จึงมีแตการรบราฆาฟนและเบียดเบียนกัน  ส่ิง
มหัศจรรยจะเกิดขึ้น  ดั่งที่มีผูประพันธเปนรอยกรองไววา “กระเบื้องจะเฟองฟูลอย  น้ําเตา
นอยจะถอยจม  ผูดีจะเดินตรอก  ขี้ครอกจะเดินถนน”๓๘ 

อยางไรก็ตาม แมศรีบูรพาจะกลาวถึงลักษณะของพระพุทธศาสนาที่เปนแบบประชา
นิยม  แตกุหลาบก็มีความรูความเขาใจในหลักธรรมที่เปนแกนของพระพุทธศาสนาเปนอยางดี  ดังที่
ไดกลาวถึงความเปนอนิจจังหรือความไมเที่ยงของชีวิตและสังคม  ศรีบูรพายอมรับวาเปนการ
เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงนี้นั้นเปนกฎธรรมชาติที่เปนวิทยาศาสตร๓๙และยอมรับดวยวาแนวความคิด
ในพระพุทธศาสนาเปนวิทยาศาสตร ที่สอดคลองกับทฤษฎีทางวิทยาศาสตรตะวันตก ศรีบูรพาได
นําเอาแนวความคิดนี้มาอธิบายปรากฏการณทางสังคมที่เกิดขึ้นตั้งแตอดีตเปนตนมา        

การที่ศรีบูรพากลาวถึงโลกพระศรีอาริยซ่ึงเปนพระพุทธศาสนาแบบชาวบาน  ไมได
หมายความวากุหลาบมีแนวคิดที่เปนแบบประชานิยมเหมือนคนไทยสวนใหญ   ตรงกันขาม         
ศรีบูรพาเปนคนที่นิยมความเปนวิทยาศาสตรที่ประกอบดวยเหตุและผลที่เชื่อถือได   ศรีบูรพาเชื่อวา
พระพุทธศาสนามีวิธีการแสวงหาขอมูลที่เปนวิทยาศาสตรเปนขั้นตอนตามเหตุและผล  ทุกสิ่งตองมี
เหตุมีผล  ไมใชเกิดขึ้นลอยๆ   ศรีบูรพาเชื่อในลักษณะนี้     ศรีบูรพาเห็นวาเพราะอิทธิพล
ไสยศาสตรตามลัทธิพราหมณที่เขามาในครั้งสมัยกรุงศรีอยุธยารุงเรืองจนบดบังความเชื่อที่เปน
พระพุทธศาสนา  อยางไรก็ตาม   แมกุหลาบจะมีทัศนะที่เปนวิทยาศาสตรแตก็ไมปฏิเสธความเชื่อที่
เปนแบบประชานิยมหรือมีขอหามแตอยางใด      

                                                  

๓๗ สุพจน  ดานตระกูล,  กุหลาบ  สายประดิษฐกับการอภิวัฒน, หนา ๕๐. 
๓๘ กุหลาบ  สายประดิษฐ, ความเปนอนิจจังของสังคม,  (กรุงเทพฯ : นีติเวชช, ๒๕๑๓), หนา  ๖-๗. 
๓๙ กุหลาบ  สายประดิษฐ, อุดมธรรม, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๓), หนา ๑๔๗. 
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๓๕ 

 มีขอสังเกตวา     ศรีบูรพาไมไดตองการใหประชาชนสรางบุญกุศลหรือขวนขวาย
เพื่อใหไดไปเกิดในยุคของพระศรีอาริยแตอยางใด   แตตองการเห็นความอุดมสมบูรณ ความไม
ลําบากขัดสน  ความพรั่งพรอมดวยปจจัย  ๔ และการไมประทุษรายทําลายตอกันตางหาก คือโลก
พระศรีอาริยในความหมายของศรีบูรพา ซ่ึงหมายความถึงความสุขสมบูรณที่เราพบไดในโลก
ปจจุบัน 

๒.๒.๕  ปจจัยทางการเมือง 

การเมืองเปนเรื่องของการไดมาซึ่งอํานาจและการใชอํานาจ  ประเทศไทยกอนการ
เปลี่ยนแปลงการปกครองในป  ๒๔๗๕  อํานาจทางการเมืองจะอยูที่บุคคลคนเดียวหรือกลุมบุคคล
เพียงกลุมเดียวเทานั้น   ไดแกพระมหากษัตริย พระราชวงศและบุคคลที่พระมหากษัตริยทรงแตงตั้ง
ขึ้นเพื่อทําหนาที่ในการใชอํานาจบริหารจัดการ  โดยประชาชนไมมีสิทธิ์แสดงความเห็นหรือ
คัดคานไดเลย  เรียกการปกครองครั้งนั้นวา “สมบูรณาญาสิทธิราชย” ตอมาเมื่อมีการเปลี่ยนแปลง
การปกครองในป พ.ศ. ๒๔๗๕ อํานาจการบริหารที่เคยอยูกับคนคนเดียว เปล่ียนมาอยูที่ประชาชน  
โดยประชาชนเปนคนเลือกผูแทนเขามาทําหนาที่ในการใชอํานาจบริหาร  เรียกการปกครองใน
ลักษณะนี้วา  “ประชาธิปไตย” 

ในการเปลี่ยนแปลงการปกครองของไทยครั้งนั้น ศรีบูรพาเปนบุคคลสําคัญคนหนึ่งที่มี
บทบาทมาก    จนไดรับขนานนามวา  “มันสมองของคณะราษฎร”๔๐   ตอมากุหลาบก็ไดทํางานดาน
การเมืองมาตลอด  แตงานที่ศรีบูรพาทําคือตั้งตนเปนปฏิปกษตอรัฐบาลเกือบทุกรัฐบาล   คอย
ตรวจสอบความชอบธรรมในการบริหารแผนดินของรัฐบาล   จนถูกกลาวหาวาเปนคอมมิวนิสต  
และถูกจับกุมติดคุกบางขวาง    คร้ังออกจากคุกก็ตองล้ีภัยออกนอกประเทศ  ครั้นเมื่อเหตุการณปกติ  
ศรีบูรพาไดกลับมาทํางานการเมืองเหมือนเดิมในฐานะนักสื่อสารมวลชน       

ในป พ.ศ. ๒๔๘๒  ศรีบูรพาไดเขาพบรัฐบาลของจอมพล ป. พิบูลสงคราม  ที่เปน
รัฐบาลที่คุกคามและพยายามแทรกแซงสื่อมวลชนอยูตลอดเวลา   แตศรีบูรพาก็ไดรับเชิญเขารวม
รัฐบาล           

สงครามในยุโรปไดเร่ิมขึ้น  เมื่อเยอรมันเขายึดฝร่ังเศสเอาไวได  ดังนั้น ประเทศไทยโดย
จอมพล ป. พิบูลสงครามนายกรัฐมนตรีไดถือโอกาสสงบันทึกถึงรัฐบาลฝรั่งเศส  ขอใหมีการ
ปรับปรุงเสนแบงเขตแดนดานอินโดจีนระหวาง ไทยกับฝร่ังเศส  ใหถือเอารองน้ําในลําแมน้ําโขง
                                                  

๔๐ สุพจน  ดานตระกูล, ชีวิตและงานของกุหลาบ สายประดิษฐ, (ไมปรากฏสถานที่และปที่พิมพ), 

หนา  ๒๖. 
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๓๖ 

เปนเสนกั้นพรมแดน        เพื่อใหเปนเสนแบงพรมแดนตามธรรมชาติที่ยุติธรรมและเปนสากล           
ตามหลักกฎหมายระหวางประเทศ    และขอใหฝร่ังเศสรับรองวา  ถาฝร่ังเศสไมอาจปองกัน    หรือ
รักษาดินแดนอินโดจีนเองไวได  ก็ขอใหคืนลาวและเขมรใหแกไทย  นโยบายเรียกรองดินแดนคืน
ในครั้งนี้ไดรับการสนับสนุนเปนอยางดีจากประชาชน  มีเพียงศรีบูรพาเทานั้นที่ไมเห็นดวยกับ
วิธีการนี้  เพราะไมใชสันติวิธีและนําไปสูการใชความรุนแรงได  ศรีบูรพาเห็นวา  ชองทางที่จะได
ดินแดนคืนมาก็โดยนําเรื่องขึ้นสูศาลโลกหรือศาลยุติธรรมระหวางประเทศ  แตเมื่อลงมติในสภา        
ก็ไมไดรับความเห็นชอบจากสภาทําใหมติดังกลาวของกุหลาบตกไป๔๑       

ในป พ.ศ. ๒๔๘๔  ญี่ปุนโจมตีอาวเพิรลฮาเบอรของสหรัฐในหมูเกาะฮาวาย  และใน
เวลาไลเล่ียกันก็ไดเปดแนวรบทางดานเอเชียอาคเนยโดยยกพลขึ้นบกที่ประเทศไทยในวันที่  ๘ ธ.ค. 
๒๔๘๔  ซ่ึงในชวงแรกไดรับการตอตานอยางหนักจากฝายไทย  กอนหนานี้รัฐบาลไดออกประกาศ
รณรงคใหคนไทยรวมใจสูจนเลือดหยดสุดทายหากมีชาติหนึ่งชาติใดรุกลํ้าเขามาในแผนดินไทย   
จุดที่มีการสูรบกันมีหลายแหง  ไดแก สงขลา  ปตตานี  ประจวบคีรีขันธ  นครศรีธรรมราช               
สุราษฎรธานีและที่บางปูจังหวัดสมุทรปราการ๔๒   

ญี่ปุนเสนอใหไทยยุติการตอสูและใหยินยอมตอกองทัพญ่ีปุนในการเดินทางผาน
ประเทศไทยเพื่อทําการรบในดินแดนที่เปนเขตยึดครองของอังกฤษ        ทางฝายไทยไดพิจารณา
เห็นวา  คงเปนการสุดวิสัยที่จะตานทานกองทัพญ่ีปุนเอาไวได  จอมพล ป. เรียกประชุม
คณะรัฐมนตรีเพื่อขอความเห็น  การประชุมครั้งนี้ถือวาสําคัญมากเพราะเปนการตัดสินชะตาของ
บานเมืองคือ  เปล่ียนจาก “นโยบายความเปนกลาง” มาเปนมิตรกับญี่ปุน๔๓  ที่ประชุมคณะรัฐมนตรี
มีผูแสดงความเห็นมากมาย  สวนใหญเห็นวาเมื่อเหตุการณไดมาถึงปานนี้แลว ก็คงจะตองดําเนิน
ตอไป   หลวงโกวิทอภัยวงศ  รัฐมนตรีชวยวาการกระทรวงธรรมการเสนอความเห็นวา  “ตอนตน
เราตกลงกันวาจะไมสู...จะมาสูในตอนนี้มิแลวกวาตอนแรกอีก  เพราะฉะนั้นไมมีทางใดมองเห็น
ทางเลือกอื่น..” ๔๔ หลวงธํารงนาราสวัสดิ์ไดกลาวเสริมวา  “ถาจะสูก็ตองสูตั้งแตวันที่  ๘ ถาจะสู

                                                  

๔๑   เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๐๓. 
๔๒ แถมสุข นุมนนท, เมืองไทยสมัยสงครามโลกครั้งที่สอง, พิมพครั้งที่  ๒ ปรับปรุงใหม, (กรุงเทพฯ : 

โรงพิมพเดือนตุลา, ๒๕๔๔), หนา  ๒๒. 
๔๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๕. 
๔๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๖. 
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๓๗ 

เวลานี้ก็ยิ่งโงกวาตอนแรก” ๔๕    ยิ่งกวานั้น  ยังมีขอกําหนดเปนความลับเกี่ยวกับสัญญาที่ญี่ปุน
รับรองจะใหดินแดนมลายูและพมาที่ไทยเสียใหแกอังกฤษไปในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว  คือ  ไทรบุรี  กลันตัน  ตรังกานู  ปลิส  เมืองเชียงตุงและเมืองพานกลับคืน
ใหแกไทย  สภาผูแทนราษฎรตางก็ตื่นเตนเห็นดีเห็นงามดวยกับขอสัญญาเสนอที่ญี่ปุนรับรองจะคืน
ดินแดนทางมลายูและพมาใหแกไทยเปนผูดูแล 

การสูรบระหวางญี่ปุนกับฝายสัมพันธมิตรขณะนั้น   กิตติศัพทของกองทัพญ่ีปุนเปนขาว
แพรไปทั่วโลกวารบที่ไหนก็ไดรับชัยชนะทุกครั้ง  โดยเฉพาะอยางยิ่ง  เมื่อญ่ีปุนสามารถโจมตี     
อาวเพิรลฮาเบอรของสหรัฐอเมริกาและสามารถทําลายเรือรบอังกฤษ ๒ ลําในวันเดียวกันได  ความ
เชื่อมั่นวา ญี่ปุนจะชนะสงครามครั้งนี้มีความเปนไปไดมากทีเดียว  ในที่ประชุมสมาชิกสภาฯ  สวน
ใหญจึงสนับสนุนนโยบายผูกมิตรกับญี่ปุนและขอรองรัฐบาลใหดําเนินการเขารวมกับญี่ปุนไป
จนถึงที่สุด๔๖ 

ในที่สุดประเทศไทยก็ประกาศสงครามกับอังกฤษและอเมริกาเมื่อวันที่  ๒๕  ม.ค.  
๒๔๘๕  ไทยไดเขารวมในสงครามเปนฝายอักษะอยางเต็มตัว  ตั้งแตนั้นเปนตนมา  ในการเขารวม
รบกับญี่ปุนในครั้งนี้ญี่ปุนไดโอนดินแดนบางแหงที่ยึดมาไดจากอังกฤษคือ  ไทรบุรี  กลันตัน  ตรัง-
กานู ปลิส เชียงตุงและเมืองพานในรัฐฉาน  มอบใหไทยเปนผูดูแลตั้งแตป พ.ศ. ๒๔๘๖ ๔๗ 

จากสภาวะทางการเมืองของไทยที่เกิดขึ้นขณะนั้นเปนปจจัยสําคัญประการหนึ่งที่มี
อิทธิพลตอแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา   เห็นไดอยางชัดเจนในหนังสือ นวนิยาย
ที่กุหลาบแตขึ้นเองเรื่อง  “พระเจาชางเผือก”  นิยายเรื่องนี้ตองการชี้ใหเห็นวาการเอาชนะกันดวย
สงครามนั้นไมใชการชนะที่แทจริง  เพราะมีการสูญเสียดวยกันทั้งสองฝาย   การชนะที่แทจริงคือ
ตองไมมีการสูญเสียเกิดขึ้น  ตัวละครที่ศรีบูรพาสรางขึ้นเกี่ยวกับความเปนผูนําผูปกครองบานเมือง
ที่ปกครองดวยธรรมะโดยนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาใชในการปกครอง   คือ 
ทศพิธราชธรรม ศรีบูรพาไดกลาวไวในคํานําวา    

การตอสูตัวตอตัวกับขุนศึกษาของไทยที่ยิ่งใหญ และเพียบพรอมดวยคุณธรรมอันสูงสง   
ชัยชนะอันเด็ดขาดของธรรมะเหนืออํานาจ  การปฏิบัติตามกรุณาธรรมและเมตตาธรรมอัน
ปรากฏอยูในคําสองของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาซึ่งแมกาลเวลาจะลวงเลยมากวาสองพัน

                                                  

๔๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๗. 
๔๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๐ –๓๒.  
๔๗ สุพจน  ดานตระกูล, ชีวิตและงานของกุหลาบ   สายประดิษฐ, หนา ๓๓๓ – ๓๓๔.  
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๓๘ 

ส่ีรอยป  ก็ยังคงเปนประดุจประทีปแหงความกรุณาที่ฉายแสงนําทางจิตใจของมนุษยชาติ ให
หลุดพนจากความหายนะ๔๘ 

ชาญวิทย   เกษตรศิริ  ไดวิเคราะหสรุปถึงแนวคิดกุหลาบ  สายประดิษฐที่ปรากฏในการ
เขียนนิยายเรื่อง “พระเจาชางเผือก” วาเพื่อเตือนสติผูนําของไทยที่มีความทะเยอทะยานมักใหญใฝ
สูงและไมไดทําตัวเองใหเปนเหมือนพุทธศาสนิกชนที่ดีแตอยางใด    กุหลาบมักจะเนนย้ําเสมอวา
การเปนชาวพุทธที่ดีนั้นคือการนําเอาหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจามาปฏิบัติ    การประกาศ
วาตนเองเปนชาวพุทธนับถือพระพุทธศาสนาแตไมไดนําเอาหลักธรรมขอใดมาปฏิบัตินั้นสุลักษณ  
ศิวลักษณเรียกชาวพุทธเหลานี้วา “เปนชาวพุทธแตริมฝปาก”๔๙  เชนเดียวกันนิยายพระเจาชางเผือก
สะทอนใหเห็นวาแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาที่มีปจจัยทางการเมือง    กุหลาบเขาใจชัดแลววา
ปญหาของสงครามและภาวะที่ไรสันติภาพเปนปญหาใหญ    นโยบายของจอมพล ป. พิบูลสงคราม
จะทําใหไทยตกอยูในวงจรของญี่ปุนและนําไทยเขาสูความขัดแยงกับกลุมประเทศตะวันตก  ดังนั้น   
พระเจาชางเผือกจึงเปนความพยามทางดานวัฒนธรรมการเมืองที่แสดงถึงความคิดของกุหลาบที่ไม
เห็นดวยกับนโยบายลัทธิชาตินิยมรุนแรง  ระบบการปกครองโดยทหารและวิกฤตการณอินโดจีน๕๐ 

ดวยความตระหนักในภัยของสงครามและประโยชนของสันติภาพ   “พระเจาชางเผือก”  
ถูกนํามาสรางเปนภาพยนตรที่มีบทพูดเปนภาษาอังกฤษ  เพื่อที่จะสื่อสารใหทั่วโลกไดตระหนักถึง
ภัยสงครามและการมีสันติภาพ  สันติที่แปลวาความสงบคือการอยูรวมกันโดยปราศจากการ
เบียดเบียนทํารายกัน  เปนหลักการพื้นฐานของมนุษยที่จะทําใหสามารถอยูรวมกันไดอยางมี
ความสุข  นิยายเร่ืองพระเจาชางเผือกไดสะทอนแนวคิดสันติวิธีที่ไมตองการเอาชนะกันดวย
สงครามหรือการใชความรุนแรง  แตเปนการเอาชนะกันดวยธรรมโดยไมมีฝายหนึ่งฝายใดไดรับ
ความเสีย นอกจากนี้กุหลาบมักจะเนนย้ําเสมอเกี่ยวกับการอยูรวมกันอยางสันติ   คือไมเห็นดวยกับ
การรุกรานประเทศอื่นๆ โดยไมมีเหตุผล  เพียงแตตองการแสดงพลังอํานาจหรือความยิ่งใหญ
เทานั้น    ดังในกรณีที่อเมริกาทําสงครามกับเวียดนามเพียงเพราะขัดแยงกันทางความคิดและ
ผลประโยชนเทานั้น   ไมไดเพื่อสันติภาพแตอยางใด 

                                                  

๔๘ กุหลาบ  สายประดิษฐ,  อุดมธรรม,  (กรุงเทพฯ : เจริญวิทยการพิมพ, ๒๕๓๓), หนา  คํานํา. 
๔๙  ชาญวิทย เกษตรศิริ, “แกะรอยพระเจาชางเผือก”, ใน ๑๐๐ ป ชาตกาลกุหลาบ  สายประดิษฐ, 

(กรุงเทพฯ :  บพิธการพิมพ, ๒๕๔๓), หนา ๘๑.   
๕๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘๗.   
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๓๙ 

สรุป  ปจจัยที่มีอิทธิพลตอแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของกุหลาบ  สายประดิษฐ  
เบื้องตนมาจากปจจัยทางครอบครัว  ครอบครัวที่บรรพบุรุษนับถือพระพุทธศาสนาและเครงครัดตอ
การปฏิบัติตนตามหลักธรรม  ปจจัยทางการศึกษาเปนอีกประการหนึ่งเพราะการศึกษาเมื่อผูกพันอยู
กับวัดทั้งในดานสถานที่เรียนและผูสอนรวมทั้งหลักสูตร  ปจจัยทางเศรษฐกิจความอัตคัดขัน
ตลอดจนความเดือดรอนจากการกดขี่ขมเหงทางชนชั้นรวมทั้งปจจัยทางทางสังคมและปจจัย
ทางการเมือง  ปจจัยดังกลาวทําใหกุหลาบมีทัศนะคติแนวคิดที่อยูในกรอบของพระพุทธศาสนาที่มี
อิทธิพลตอแนวความคิดของกุหลาบในเรื่องตางๆ 

๒.๓   แนวคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ)  

ศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) เปนพุทธศาสนิกชนที่ไมไดนับถือพระพุทธศาสนาแต
เพียงในนามเทานั้น  แตเปนผูที่สนใจศึกษาและเขาใจในหลักพระพุทธศาสนาเปนอยางดี  ตาม
ประวัติที่กุหลาบเขียนขึ้นนั้นไมไดระบุวาตนเองเคยไดอุปสมบทเปนพระมากอน  แตกุหลาบก็ได
สนใจและใหความสําคัญแกพระพุทธศาสนาเปนเปนอยางยิ่ง  โดยนอกจากจะเปนผูสนใจศึกษาแลว
ยังไดนํามาประพฤติปฏิบัติอีกดวย  ความสนใจในพระพุทธศาสนาของกุหลาบ  ทําใหกุหลาบเขาใจ
สภาพของสังคมมนุษยไดเปนอยางดี  หลักการทางพระพุทธศาสนาที่พระพุทธเจาแสดงใหกับภิกษุ
ฟง  เพื่อใหเกิดปญญารูแจง  เขาถึงความจริงได  โดยมีนิพพานเปนเปาหมายสูงสุด  กุหลาบไดนําเอา
หลักการดังกลาวมาอธิบายส่ิงที่เกิดขึ้นในสังคม  โดยมีเปาหมายของชีวิตในชาติปจจุบัน มี
รายละเอียดดังตอไปนี้ 

๒.๓.๑  การเปล่ียนแปลงของสรรพสิ่ง 

การเปลี่ยนแปลง  คือความผันแปรไมแนนอน  ความไมคงที่ของสิ่งทั้งหลายที่แสดงถึง
ภาวะของการเคลื่อนไหว  ทุกสรรพส่ิงมีการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงมาตลอด  จะเร็วหรือชาขึ้นอยู
กับเงื่อนไขและเหตุปจจัยที่เกี่ยวของเปนสําคัญ   เปนที่ยอมรับกันโดยทั่วไปวา  การเปลี่ยนแปลง
หรือการเคลื่อนไหวนั้นเปนกฎที่วิทยาศาสตรใหการยอมรับวา  ทุกสรรพสิ่งไมอาจหยุดนิ่งตลอดไป
ได  ทั้งที่เปนรูปธรรมและนามธรรม เชนความรูสึกนึกคิด  การจดจําหรือความรู (สัญญา)  ที่เคยยึด
มั่นเชื่อถือหรือเคยจดจําส่ิงใดๆ ได  พอผานไปก็เปลี่ยนจากเดิมไปตามกาลเวลาและเหตุปจจัยอ่ืนที่
เกี่ยวของหรือรางกายของคนเราตั้งแตเกิดขึ้นมาก็เปลี่ยนแปลงมาโดยตลอด จากวัยทารก  เขาสูวัย
เด็ก  วัยรุน  วัยผูใหญและวัยชราตามลําดับ   แมที่สุดโลกที่มนุษยอาศัยอยูนี้ก็เปล่ียนแปลงและสกัวนั
ก็จะแตกดับสลายไปเชนเดียวกัน  หากพิจารณาตามประวัติศาสตรของมนุษยจะเห็นวา  สังคมมนษุย
มีพัฒนาการมาโดยตลอด  ตั้งแตสมัยดึกดําบรรพที่อาศัยอยูแตในถ้ําเปลี่ยนมาสรางที่พักอาศัยเอง  
จากที่เคยอพยพยายถ่ินที่ทํากิน เพื่อลาสัตวหาอาหารก็รูจักเพาะปลูกและเลี้ยงสัตวหรือการเปลี่ยน
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๔๐ 

เครื่องมือจากหินเปนโลหะ  เปนตน  ทั้งหมดนี้แสดงใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงความไมคงที่ของ
สังคมมนุษยซ่ึงใชเวลานานมากกวาจะเห็นการเปลี่ยนแปลงชัดเจนจนตองเรียกวายุคใดสมัยใดมีการ
เปล่ียนแปลงเกิดขึ้นบาง  เชน  ยุคหิน  ยุคเหล็ก  หรือยุคประวัติศาสตร ยุคกอนประวัติศาสตร เปน
ตน  สวนการเปลี่ยนแปลงที่พบเห็นไดงายคือความเปลี่ยนแปลงที่เปนรูปธรรมที่เปนวัตถุ  เชน  บาน  
รถ เครื่องใชประเภทตางๆ เมื่อใชงานเปนเวลานานก็เสื่อมชํารุดรวมถึงรางกายของมนุษยดวย
เชนเดียวกัน 

ในพระพุทธศาสนา  พระพุทธเจาไดกลาวถึงสภาวะของการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงนี้
วาเปนสัจธรรมที่มีอยูอยูคูกับโลกนี้มาตลอด  การตรัสรูของพระองคคือการคนพบสัจธรรมที่มีอยู
แลวนี้เทานั้น  พระพุทธเจาไมไดเปนผูสรางสัจธรรมแตอยางใด  หากสัจธรรมไดมีอยูแลวเปนความ
จริงที่มีขึ้นอยูกับบุคคล  เวลาหรือสถานที่  เปนความจริงที่มีอยูอยางนั้นตลอดไป ในเรื่องนี้
พระพุทธเจาไดตรัสกับภิกษุวา 

 ภิกษุทั้งหลาย   ตถาคตเกิดขึ้นก็ตาม   ไมเกิดขึ้นก็ตาม  ธาตุนั้นคือความตั้งอยูตามธรรมดา    
ความเปนไปตามธรรมดาก็คงตั้งอยูอยางนั้น    ตถาคตรู  บรรลุธาตุนั้นวา  “สังขารทั้งปวงไม
เที่ยง”  คร้ันรู  บรรลุแลวจึงบอก  แสดง  บญัญัติ    กําหนดเปดเผย  จําแนก  ทําใหงาย ๕๑ 

สัจธรรมที่พระพุทธเจาคนพบพระองคยืนยันวาเปนสิ่งที่มีอยูแลวไมเกี่ยวกับการมี
หรือไมมีของพระองคเลย  สัจธรรมที่วานั้นพระพุทธศาสนาเรียกวา  “ไตรลักษณ”  คือลักษณะ  ๓  
ประการ ไดแก  อนิจจตา  คือความไมเที่ยง  ทุกขตา  ความทุกข  และอนตัตตา  คือความไมใชตัวตน  
ทานพุทธทาสภิกขุไดกลาววา  “ลักษณะทั้ง  ๓  ประการคือ  อนิจจัง  ทุกข อนัตตา  เปนคําสั่งสอนที่
พระพุทธเจาทรงสั่งสอนมากที่สุดกวาคําสั่งสอนทั้งปวง  จนถึงกับเรียกวา  พหุ  ลานุ  สาสนี คือ 
โอวาทที่ทรงสั่งสอนมากที่สุด” ๕๒   

ในการแสดงไตรลักษณของพระพุทธเจานั้น  พระองคมีเปาหมายเพื่อใหพระสาวกไดรู
ความจริง  เพื่อละจากความยึดมั่นถือมั่นดวยอํานาจกิเลสวา เปนตัวเรา  เปนของเรา  เพราะถายังคง
ยึดมั่นคือมั่นก็เปนเรื่องยากที่จะพนทุกขได  ทําใหตองเวียนวายตายเกิดในวัฏสงสารไมส้ินสุด  
ประโยชนที่ไดรับจากการศึกษาไตรลักษณในปจจุบัน คือ สามารถวิเคราะหเหตุการณตางๆ ไดอยาง

                                                  

๕๑ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๓๗/๓๘๕. 
๕๒ พุทธทาสภิกขุ, หลักพระพุทธศาสนาที่บอกวาอะไรเปนอะไร, (กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, มปป.), 

หนา  ๒๙. 

Page 54 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

 

๔๑ 

ถูกตองตามความเปนจริง  สามารถใชความรูนี้ในการแกปญหาชีวิต  คือไมวิตกกังวลหรือเสียใจ
จนเกินไปเมื่อตองประสบกับการเปลี่ยนแปลงและทําใหผอนคลายความยึดมั่นลงได๕๓ 

ความไมเที่ยงแท   เปนสภาวะที่มีการเคลื่อนไหว  มีการเปลี่ยนแปลงเกิดขึ้น  แตเพราะ
ความตอเนื่อง(สันตติ) ทําใหเขาใจวาไมมีความเคลื่อนไหวหรือเปลี่ยนแปลงเกิดขึ้น  หลักการของ
พระพุทธ ศาสนาเห็นวาสิ่งทั้งหลายเกิดจากสวนประกอบตาง ๆ มาประชุมกันหรือการรวมตวักนัเขา
ดวยกันของสวนประกอบตางๆ  ปรากฏในรูปของกระแส  พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต) ไดอธิบาย
ถึงลักษณะของการเคลื่อนไหวนี้วา 

 สวนประกอบแตละอยางๆ นั้นลวนประกอบขึ้นจากสวนประกอบยอยอ่ืนๆ หลายสวน  แต
ละอยางไมมีตัวตนที่เปนอิสระ  เพราะเปนกระแสที่เกิดดับตอกันเรื่อยไป  ไมเที่ยง ไมคงที่  
กระแสที่ไหลเวียนหรือดําเนินไปในลักษณะนี้  มีสวนประกอบที่สัมพันธเนื่องอาศัยกันและ
กัน  เปนเหตุปจจัยสืบตอแกกันและกันและสวนประกอบแตละอยางลวนไมมีตัวตนของมัน
เอง  ไมเที่ยงแท ซ่ึงความเปนไปตางๆ  ทั้งหมดที่กลาวมานี้เปนไปตามกฎของธรรมชาติ๕๔ 

อนิจจังเปนหลักธรรมที่มักจะมีการกลาวถึงบอยๆ หรือไดรับความสนใจมากกวา
หลักธรรมขออ่ืนๆ  ทั้งนี้อาจเปนเพราะความไมเที่ยงเปนภาวะที่ปรากฏมองเห็นไดงาย  สัมผัสได
ดวยอายตนะภายนอก๕๕  โดยมากมักเขาใจกันวา   ความไมเที่ยงนั้นจํากัดเฉพาะขันธ  ๕  เปนหลัก  
ไดแก รูป  เวทนา  สัญญา  สังขาร  และวิญญาณ  ดังที่พระพุทธเจาแสดงไวในอนัตตลักขณสูตร เพื่อ
โปรดปญจวัคคียวา  รูป  เวทนา  สัญญา  สังขาร  วิญญาณ  นั้นเปนของไมเที่ยง  เปนทุกขและหา
ตัวตนไมได  เมื่อรูแจงตามนี้แลว   ก็ไมควรยึดมั่นวาเปนเรา  เปนของเรา  เพราะถายังยึดมั่นก็ตอง
แสวงหาเพื่อตอบสนองความตองการของตนเองอันเปนเหตุใหกอทุกขตางๆ  ตามมา๕๖ 

ความไมเที่ยงที่พระพุทธเจาแสดงมีเปาหมายไมใหเกิดความประมาทในการดํารงชีวิต 
เชน การขับรถดวยความเร็วสูง  โดยคิดวาคงไมเปนอะไรหรือสามารถแซงรถคันขางหนาไปได  
หรือการกระทําใดๆ ที่คิดวาไมเปนอะไร ไมมีอะไรเกิดขึ้น  เปนลักษณะของการประมาทเลินเลอ  
และที่มักจะยกมาเปนอุทาหรณบอยๆ คือ  การทําคุณงามความดี  ทําบุญกุศล  ดวยคิดวาใหอายุ

                                                  

๕๓ สิริวัฒน  คําวันสา, ปรัชญาพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๙), หนา 

๓๓. 
๕๔ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต),  ไตรลักษณ,  (กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, ๒๕๔๑), หนา ๒. 
๕๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๙๕. 
๕๖ วิ.ม. (ไทย) ๔/๒๑/๒๘-๒๙.   
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๔๒ 

มากกวานี้คอยเขาวัดฟงธรรมหรือคอยทําบุญ  ตอนนี้อายุยังนอย อยูในวัยทํางาน  หรือกําลัง
สนุกสนานยังไมจําเปนตองรีบเขาวัดทําบุญ  เพราะยังมีเวลาเหลืออีกหลายป  เปนตน  ความไมเที่ยง
โดยเฉพาะชีวิตที่ไมอาจทราบลวงหนาไดวาจะสิ้นสุดเมื่อ  จะเกิดอะไรขึ้นกับชีวิตบาง  ฉะนั้นจึงไม
ควรประมาท  พระพุทธเจาไดตรัสไวกอนจะปรินิพพานวา  “สังขารทั้งหลายมีความเสื่อมไปเปน
ธรรมดา    เธอทั้งหลายจงทําหนาที่ใหสําเร็จดวยความไมประมาทเถิด”๕๗ ไมเพียงแตสังขารเทานั้น
ที่ไมเที่ยง  พระพุทธองคยังไดตรัสถึงความไมเที่ยง  ความเสื่อมอีกวา แมแตโลกที่มนุษยอาศัยอยูนี้ก็
จะเสื่อมไปเชนเดียวกัน   ดังที่ปรากฏอยูในสัตตสุริยสูตร  ความวา 

 ภิกษุทั้งหลาย    สังขารทั้งหลายเปนสภาวะไมเที่ยง  ไมยั่งยืน  ไมนาชื่นชม  นี้เปน
ขอกําหนดควรเบื่อหนาย    ควรคลายกําหนัด    ควรหลุดพนในสังขารทั้งปวง 

 ภิกษุทั้งหลาย    ขุนเขาสิเนรุ    ยาว  ๘๔,๐๐๐ โยชน  กวาง ๘๔,๐๐๐  โยชน หยั่งลงใน
มหาสมุทร  ๘๔,๐๐๐  โยชน  สูงจากมหาสมุทรขึ้นไป  ๘๔,๐๐๐ โยชน มีสมัยท่ีเวลาผานไป
ยาวนาน   บางครั้งบางคราว  ฝนไมตกหลายป   หลายรอยป หลายพันป หลายแสนป เมื่อฝน
ไมตก  พีชคาม  ภูตคาม  และติณชาติที่ใชเขายา ปาไมใหญ  ยอมเฉา เหี่ยวแหง  เปนอยูไมได    
ฉันใด  

 สังขารทั้งหลายก็ฉันนั้น  เปนสภาวะไมเที่ยง  ไมยั่งยืน  ไมนาชื่นชม  นี้เปนขอกําหนดควร
เบื่อหนาย  ควรคลายกําหนัด  ควรหลุดพนในสังขารทั้งปวง๕๘ 

พระพุทธเจาตรัสเกี่ยวกับความเสื่อมสิ้นไปของโลกและจักรวาลนี้มีเปาหมายใหเห็นถึง
ความไมเที่ยงแทแนนอนวา  สักวันหนึ่งโลกที่อาศัยอยูนี้ก็จะตองสลายไปเชนเดียวกัน  ซ่ึงสอดรับ
กับทฤษฎีทางวิทยาศาสตรในปจจุบันที่เห็นวาอีกหลายลานปขางหนาโลกอาจถึงกาลอวสาน  ใน
เร่ืองนี้พระธรรมปฎกไดใหทรรศนะวา 

 ทุกวันนี้วิทยาศาสตรกาวหนา  กฎอนิจจตาหรือความไมเที่ยง โดยเฉพาะในดานรูปธรรม  
เปนสิ่งที่เขาใจงายขึ้นมาก  จนเกือบจะเปนของสามัญไป  ทฤษฎีตางๆ ตั้งแตทฤษฎีวาดวยการ
เกิดดับของดวงดาว  ลงมาจนถึงทฤษฎีวาดวยการสลายตัวของปรมาณูลวนใชชวยอธิบายหลัก
อนิจจตาได ทั้งสิ้น๕๙   

                                                  

๕๗ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๘๕/๑๓๑. 
๕๘ องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๖๖/๑๓๒. 
๕๙ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), ไตรลักษณ, หนา ๓๐. 
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๔๓ 

จากหลักการของพระพุทธศาสนาดังกลาวที่พระพุทธเจาทรงคนพบ  เปนสัจธรรมที่คูกับ
โลกมาตลอดนี้นั้นนํามาสูแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา โดยศรีบูรพานําเอา
หลักการทางพระพุทธศาสนามาอธิบายปรากฏการณทางสังคม  แนวความคิดวาดวยความไมเที่ยง
หรือการเปลี่ยนแปลงไมคงที่ของศรีบูรพา  ปรากฏชัดเจนในหนังสือที่เขียนขึ้นเพื่อเปนที่ระลึกใน
งานศพของยายของทานเอง  ซ่ึงมีชื่อวา  “ความเปนอนิจจังของสังคม”  กุหลาบ  ยอมรับวาความไม
เที่ยงนั้นเปนกฎธรรมชาติที่เปนวิทยาศาสตรและยอมรับอีกวา  พระพุทธเจาเปนผูคนพบกฎนี้โดยได
กลาววา 

 รากฐานทางจิตของบุคคล  สภาพแวดลอมทางสังคมนั้นเปนไปตามกฎแหงความ
เคลื่อนไหวของวิทยาศาสตรทางสังคม....กฎแหงความเคลื่อนไหวก็จะโคจรตามวิถีทางที่เปน
วิทยาศาสตร...กฎนี้คือ กฎวิทยาศาสตรธรรมชาติที่ประยุกตแกวิทยาศาสตรสังคมหรือกฎแหง
ความอนิจจังซึ่งพระพุทธองคไดทรงคนพบเมื่อ  ๒๕๐๐ กวาปมาแลววาไมมีส่ิงใดนิ่งคงอยู
กับที่๖๐ 

ศรีบูรพาเห็นวาการเปลี่ยนแปลงนั้นเปนสัจธรรม  เปนธรรมชาติ  ทุกสิ่งสรรพสิ่งตองอยู
ในสภาวะของการเปลี่ยนแปลงที่กําลังเปลี่ยนไปทุกวันๆ มาโดยตลอด  แตเพราะความตอเนื่องที่
ไหลสืบตอ (สันตติ) กันจึงทําใหรูสึกวาไมไดเกิดการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง  ในคําปรารภของ
หนังสือดังกลาว ศรีบูรพากลาวถึงหลักการสําคัญของพระพุทธศาสนา  โดยยกเหตุการณพุทธ-
ทํานายวา  

 ในปลายพระพุทธศาสนายุกาล  มนุษยชาติจะเขาสูยุคมิคสัญญี เพราะศีลธรรมเสื่อมทราม
ลง  จะมีแตการรบราฆาฟนและเบียดเบียนกัน  ส่ิงมหัศจรรยจะเกิดขึ้นดังมีผูประพันธเปนรอย
กรองไววา  “กระเบื้องจะเฟองฟูลอย  น้ําเตานอยจะถอยจม  ผูดีจะเดินตรอก  ขี้ครอกจะเดิน
ถนน”  ไฟบรรลัยกัลปจะลางโลกที่โสม  คร้ันแลวยุคใหมคือยุคพระศรีอาริยเมตไตรยก็จะ
อุบัติขึ้น๖๑ 

ศรีบูรพา  ยังไดกลาวตอไปอีกวา  “พระพุทธองคไดทรงสอนไววา  คนเราเกิดมามีชีวิตก็
เติบโตไปไดถึงขีดที่ไมอาจเติบโตตอไปไดก็เขาสูความแก  ความเจ็บ ในที่สุดก็ตายฉันใดก็ดี  ระบบ
สังคมของมนุษยก็เปนไปตามกฎนั้น”๖๒  ศรีบูรพา เห็นวาสังคมมนุษยจะตองมีการเปลี่ยนแปลงไม

                                                  

๖๐   กุหลาบ  สายประดิษฐิ์, อุดมธรรม, หนา ๑๔๗. 
๖๑   เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕ – ๖.  
๖๒   เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗. 
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๔๔ 

อาจอยูในสถานะหรือรูปแบบเดิมไดเพราะเมื่อมีเหตุปจจัยพรอม  การเปลี่ยนแปลงก็ยอมเกิดขึ้น  ซ่ึง
การเปลี่ยนแปลงนี้เปนสัจธรรมที่ใครก็ไมอาจคัดคานหรือตานทานเอาไวได๖๓ หากจะมีตอตานบาง
ก็เปนการดิ้นรนสุดทายชั่วคราวเทานั้น ศรีบูรพากลาววาเปนวิถีแหงการปะทะในระยะหัวเล้ียว
หัวตอ ทั้งนี้เพราะพลังเกายังคงมีตกคางจึงดิ้นรนตามกฎที่วา “ส่ิงที่กําลังจะตายยอมดิ้นรน เพื่อ      
คงชีพ” ๖๔ แตที่สุดแลวส่ิงใหมยอมทดแทนสิ่งเกา  ของใหมแทนที่ของเกา  ซ่ึงตองเปลี่ยนไปอัน
แสดงใหเห็นถึงความไมแนนอน  ความไมคงที่หรือความอนิจจังศรีบูรพากลาววา 

 ทุกสิ่งมีการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงไมหยุดยั้ง  ชีวิตยอมมีดานบวก  ดานลบ  มีสวนใหมที่
กําลังเจริญงอกงามกบัสวนเกาที่เส่ือมซึ่งกําลังไปสูความสลายแตกดับ  มนุษยสังคมก็ดําเนิน
ไปตามกฎอนิจจังคือสภาวะเกาที่ดําเนินไปสูความเสื่อมสลายและสภาวะใหมที่กําลังเจริญ๖๕ 

อยางไรก็ตาม  แมวาศรีบูรพาจะเขาใจสัจธรรมคือความอนิจจังเปนอยางดี  แตศรีบูรพาก็
ไมไดมีเปาหมายไปที่ความหลุดพนหรือความเบื่อหนายในทุกขที่ตองเวียนวายในวัฏสงสารเหมือน
เปาหมายในพระพุทธศาสนา  ศรีบูรพานําเอาหลักการสําคัญของพระพุทธศาสนาคือความ
เปลี่ยนแปลงนี้มาอธิบายปรากฏการณทางสังคม  ศรีบูรพาอธิบายถึงระบบสังคมที่เคล่ือนไหว
เปลี่ยนแปลงวาสิ่งเหลานี้เปนเรื่องธรรมชาติ  โดยมีความเปนอยูทางชีวปจจัยเปนเงื่อนไขสําคัญ  
โดยมีเปาหมายเพื่อพนจากความทุกขความลําบากในชาติปจจุบันอันไดแกการขาดปจจัยในการดํารง
ชีพหรือปญหาทางเศรษฐกิจ  ศรีบูรพากลาววา 

 สูตรสําเร็จอันหนึ่งกลาวไดวา  เศรษฐกิจเปนรากฐานของการเมือง  และระบบการเมืองเกิด
มาจากสภาพความเปนอยูทางชีวปจจัยของสังคมนั้น  มีความหมายวา  ในการแสดงถึงที่มา
ของสิ่งเหลานั้น  แตความสัมพันธระหวางสภาพความเปนอยูทางชีวปจจัยกับทางการเมืองก็ดี
ยอมมีผลสะทอนถึงกัน  คือเมื่อการเมืองตองเปลี่ยนแปลงไปตามเศรษฐกิจหรือตามสภาพ
ความเปนอยูทางชีวปจจัยในขณะใดขณะหนึ่งแลว  สถาบันและระบบการเมืองใหมก็
กอใหเกิดสภาพที่ทําใหสังคมพัฒนาตอไป๖๖ 

 

                                                  

๖๓  กุหลาบ  สายประดิษฐิ์, พระพุทธศาสนา, หนา  ๑๔๗. 
๖๔ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๘. 
๖๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๐. 
๖๖ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๙. 
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๔๕ 

การเปลี่ยนแปลงสังคม  เปนปรากฏการณที่เกิดขึ้นอยางตอเนื่องตั้งแตอดีตเปนตนมา  
จากหลักฐานทางประวัติศาสตรที่มีการศึกษา  พบวาสังคมมนุษยไดผานการเปลี่ยนแปลงมาแลว
หลายยุค  เชน  ยุคโบราณ  ยุคกลาง  และยุคปจจุบัน  การคนพบทางโบราณคดี  แสดงใหเห็น
หลักฐานวา  สังคมมนุษยในแตละยุคไดมีการพัฒนาเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตจากแบบหนึ่งไปเปนแบบ
หนึ่ง  มนุษยในแตละยุคไดสรางความกาวหนาทางศิลปะ  วัฒนธรรมและอารยะธรรมในหลาย
รูปแบบ  กระบวนการเปลี่ยนแปลงจึงเปนปรากฏการณอยางหนึ่งของสังคมมนุษย 

ศรีบูรพา มองประวัติศาสตรการเปลี่ยนแปลงของมนุษยวาเปนการตอเนื่องของรูปแบบ
เศรษฐกิจสังคม  สังคมมนุษยไดผานรูปแบบจากประชาคมดั้งเดิมหรือปฐมสหการ  ทาส  ศักดินา
และทุนนิยม  ความสําคัญของการผลิตระหวางประชาชนที่เปนไปตามระดับการพัฒนาและพลังการ
ผลิต  พรอมกับเครื่องของแรงงานที่มีอยู  ไดแก  หอกหิน  ขวานหิน  มีดหิน  หลังจากนั้นก็พัฒนามา
เปนคันศรและธนู  การใชแรงงานรวมกันจึงนํามาซึ่งการเปนเจาของอปุกรณการผลิตรวมกันอันเปน
พื้นฐานของความสัมพันธในการผลิต 

สมาชิกทุกคนของสังคมมีสวนรวมในการใชอุปกรณการผลิต  ไมมีใครยื้อแยงอุปกรณ
การผลิตจากสมาชิกอื่นๆ ของสังคม  และเอามาเปนทรัพยสินสวนตัว  เนื่องจากไมมีทรัพยสวน
บุคคลไมมีการขูดรีดกันเอง  หนาที่งายๆ ในการจัดกิจกรรมรวมกันคือทํางานรวมกัน  หรือเชื่อถือ
สมาชิกที่มีประสบการณและที่เคารพนับถือที่สุดของประชาคม  รูปแบบของสังคมในลักษณะนี้
เรียกวา สังคมปฐมสหการ๖๗ 

ศรีบูรพา  ใหน้ําหนักไปที่ปญหาเศรษฐกิจวาเปนสาเหตุหลักในการเปลี่ยนแปลงสังคม  
ศรีบูรพาเห็นวา เศรษฐกิจเปนพื้นฐานของสังคมและการเมือง  การเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจจึงเปน
ปจจัยสําคัญของการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมืองดวย   หากพิจารณาในทัศนะของ
พระพุทธศาสนา ในอัคคัญญสูตร๖๘  สังคมของมนุษยที่เปลี่ยนไปนั้นก็มาจากชีวปจจัยเชนเดียวกัน  
กลาวคือมาจากการบริโภคของสัตวช้ันอาภัสสรพรหม  ส่ิงแรกที่บริโภคคือ  งวนดิน เมื่องวนดิน
หมด สะเก็ดดินก็เกิดขึ้นจึงพากันกินสะเก็ดดิน  ตอมาจึงเปนขาวสาร  ขาวสาลี ทุกครั้งที่บริโภค
อาหารแตละอยางจะทําใหรางกายหยาบ  มีผิวพรรณทรามขึ้นเรื่อยๆ  ทําใหมองเห็นความ

                                                  

๖๗ ทวี   หมื่นนิกร, หลักลัทธิมารก - เลนิน  เลม ๒, (กรุงเทพฯ : อักษรสัมพันธ, ๒๕๑๙), หนา  ๒๘๘ 

– ๒๙๐. 
๖๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑ /๑๑๙ – ๑๓๐ /๘๘ - ๙๖.   
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๔๖ 

เปลี่ยนแปลงในตัวเองและบุคคลอื่นมากขึ้น  กระทั่งมีเพศปรากฏ  มีการเสพเมถุน ระหวางหญิงกับ
ชายเกิดขึ้น  ซ่ึงเปนการเริ่มกอตัวของสังคมขณะนั้น 

ตอมาเกิดการสะสมอาหาร  จากเดิมที่เคยเก็บตอนเชากินตอนเชา  เก็บตอนเย็นกินตอน
เย็น  เปลี่ยนมาเปนเก็บตอนเชาและสะสมไวเพื่อกินตอนเย็นดวย  จากที่เคยเก็บเฉพาะวันเดียวก็เก็บ
เผ่ือไววันพรุงนี้ดวย  และเก็บเผื่อไวอีกหลายๆ วัน  เมื่อเปนเชนนี้จึงมีการกลาวหาตําหนิติเตียนกัน  
กระท่ังตองปกปนเขตแดนแบงเขตอาหารกัน  แตก็มีปญหาเพิ่มขึ้นมาอีกวา  บางคนไมไดเก็บ
ผลผลิตของตนเองบริโภคแตไปเก็บของคนอื่นมาบริโภคแทน  พอถูกจับไดจึงมีการตําหนิติเตียน
และลงโทษ  กระท่ังมีการแตงตั้งคนข้ึนมารับผิดชอบในเรื่องอาหารโดยตรง  โดยสมมติใหเปน
พระราชา  จากพระสูตรดังกลาวก็แสดงใหเห็นพัฒนาการของสังคมที่มีการเปลี่ยนแปลงตลอดมา  
โดยมีปจจัยมาจากเครื่องดํารงชีพเปนสําคัญทําใหคนตองประพฤติผิดศีลธรรม  จนนําไปสูการเมือง
คือ  แตงตั้งคนมาทําหนาที่ดูแล  บริหารจัดการกับคนที่ เอาของคนอื่นไปบริโภค  การออก
กฎระเบียบตางๆ  เพื่อลงโทษผูกระทําผิดจึงเปนหนาที่ของฝายการเมือง   

ความไมเที่ยง  ไมไดจํากัดหรือเกิดขึ้นเพราะที่เปนสังคมเทานั้น  แมตัวมนุษยและทรัพย
สมบัติที่เปนปจจัยเครื่องอาศัยของมนุษยก็ตองเปลี่ยนแปลงไปตามกฎอนิจจังเชนเดียวกัน  ไมวา
บุคคลผูนั้นจะเปนคนเชนไรก็ตาม   ก็ตองอยูภายใตกฎความเปนอนิจจังดวยกันทั้งสิ้น  โดยศรีบูรพา  
ไดกลาวไววา 

 ความไมเท่ียงแทแหงการดํารงชีวิตนี้  มิใชจะมีแตในหมูราษฎรที่ยากจนเทานั้น คนชั้น
กลางก็ดี  คนมั่งมีก็ดี  ยอมจะประสบความไมเที่ยงดวยกันทุกรูปทุกนาม  ขอใหคิดวาเงินทอง
ที่ทานหามาไดในเวลานี้  ทานคงจะเก็บเงินนั้นไวไดจนกวาชีวิตของทานจะหาไม  และอยู
ตลอดสืบไปถึงบุตรหลานของทานไดหรือ  ตัวอยางมีอยูมากหลายที่ทานคงพบเห็นวาคนมั่งมี
ในสมัยหนึ่ง  ตองกลับเปนคนยากจนในอีกสมัยหนึ่ง   เชนนี้ทานจะเห็นไดแลววา  เงินนั้น
ไมใชส่ิงที่เที่ยงแทอันจะเปนประกันการดํารงชีพของทานได๖๙   

กลาวโดยสรุปก็คือวา  ศรีบูรพาไดนําเอาหลักการทางพระพุทธศาสนามาอธิบาย
ปรากฏการณทางสังคมวาเปนธรรมชาติเปนสัจธรรมไมไดปรุงแตงหรือสรางขึ้นมาเองแตอยางใด  
ศรีบูรพาหาความชัดเจนในเรื่องนี้ไดโดยยกเอาธรรมะในพระพุทธศาสนามาประกอบวา ทุกสรรพ
ส่ิงยอมมีการเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลง  ไมเพียงแตรางกายมนุษยหรือวัตถุที่เปนรูปธรรมเทานั้น  ส่ิง
ที่เปนนามธรรมที่มนุษยสัมผัสไดรับรูไดเมื่อเหตุปจจัยพรอมหรือมีเงื่อนไขอื่นก็ทําใหเปล่ียนแปลง

                                                  

๖๙ สุพจน   ดานตระกูล, กุหลาบ  สายประดิษฐกับการอภิวัฒน, หนา  ๔๕.   
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๔๗ 

ไดเชนกัน  การปฏิวัติเปลี่ยนแปลงการปกครองในป พ.ศ. ๒๔๗๕  ของคณะราษฎรที่มีกุหลาบเปน
คนสําคัญครั้งนั้น  ศรีบูรพาพยายามที่จะบอกวา  การกระทําดังกลาวเปนการทําตามกฎธรรมชาติ  
ไมใชฝนธรรมแตเปนกฎที่มีอยูในธรรมชาติ   ปจจัยที่นําไปสูการเปลี่ยนแปลงกุหลาบเห็นวามาจาก
เศรษฐกิจคือความเปนอยูทางดานชีวปจจัยเปนเงื่อนไขสําคัญ 

๒.๓.๒  การอิงอาศัยกัน 

การอิงอาศัยกันนี้ถือวาเปนหลักธรรมสําคัญของพระพุทธศาสนาและเปนแนวคิดที่เปน
หลักการสําคัญอยางยิ่ง  จนมีพุทธพจนที่พระพุทธเจาตรัสวา  ผูใดเขาใจแจมแจงในหลักธรรมนี้แลว
ก็เหมือนเห็นธรรมทั้งหมด  ธรรมที่วานี้คือ  “ปฏิจจสมุปบาท”  แปลวา ธรรมที่อาศัยกันพรอม
เกิดขึ้น  การเกิดขึ้นพรอมแหงธรรมทั้งหลายเพราะอาศัยกัน๗๐ ปฏิจจสมุปบาทเปนหลักธรรมที่
อธิบายถึงการเกิดขึ้นพรอมแหงธรรมทั้งหลายเพราะอาศัยกันหรือการที่ส่ิงทั้งหลายอาศัยกันจึงเกิดมี
ขึ้น  ในคัมภีรพระพุทธศาสนามีหลายแหงที่ระบุเกี่ยวกับปฏิจจสมุปบาทซึ่งมีเชื่อเรียกตางกัน   เชน            
อิทัปปจจยตา  ตถตา  ปจจยาการ เปนตน  ปฏิจจสมุปบาท  เปนหลักธรรมที่กลาวถึงความเปนเหตุ
เปนผลของสิ่งตางๆ  เปนธรรมที่นักปราชญทั่วโลกผูสนใจศึกษาหลักคําสอนในพระพุทธศาสนาได
พากันยกยองวา  ปฏิจจสมุปบาทเปนศูนยกลางแหงคําสอนทางพระพุทธศาสนา  (Central  
Philosophy  of  Buddhism) โดยใหเหตุผลวา  หลักคําสอนอันมีเหตุผลตางๆ  ในพระพุทธศาสนา
นั้นออกไปจากศูนยกลา คือปฎิจจสมุปบาทนี้ทั้งสิ้น๗๑  กลาวไดวาปฏิจจสมุปบาทเปนองคอวัยวะ
สําคัญในกระบวนการทางจิต  ผูที่เขาใจปฏิจจสมุปบาทจะสามารถเขาใจกระบวนการทางจิตได
อยางแจมแจง  เพียงแตไมสามารถถอดออกมาใหใครดูไดเพราะเปนนามธรรม 

ในการแสดงปฏิจจสมุปบาทของพระพุทธเจานั้น  พระองคมีเปาหมายใหรูความจริงของ
ความเปนเหตุและผลที่เปนปจจัยของกันและกัน เพื่อใหสาวกไดเขาถึงความจริงวา “เพราะสิ่งนี้มี  
ส่ิงนี้จึงมี  เพราะสิ่งนี้ดับ  ส่ิงนี้จึงดับ”  เพื่อรูแจงจะไดถอนตัวเองออกจากตัณหา อุปาทานที่
กอใหเกิดภพชาติและชรามรณะอันเปนเหตุแหงทุกทั้งปวงที่ทําใหบุคคลตองทํากรรมตางๆ ทั้งดี
และไมดี เปนเหตุใหตองเวียนวายตายเกิดอยู เชนนี้ไม ส้ินสุด   ฉะนั้น   ปฏิจจสมุปบาทของ
พระพุทธเจาจึงเปนการแสดงถึงการเกิดขึ้นของทุกขและการดับทุกขในวัฏสงสารโดยตรง  ใน

                                                  

๗๐ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, (กรุงเทพฯ : มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๓๐๑. 
๗๑ วศิน  อินทรสระ, หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา (พุทธปรัชญาเถรวาท), (กรุงเทพฯ :  

เจริญกิจ, ๒๕๑๙), หนา ๖๑๙.   

Page 61 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

 

๔๘ 

พระไตรปฎก เลมที่  ๒๐  ขอ ๕๐๑   พระพุทธเจาทรงแสดงวา ปฏิจจสมุปบาทนั้นก็เปนอันเดียวกับ
อริยสัจ  ๔ หรือในทางกลับกันอริยสัจ  ๔  ก็คือปฏิจจสมุปบาทโดยนําเอาสายเกิดมาชี้วาเทากับ  
ทุกขสมุทัย  คือเหตุใหเกิดทุกขกับสายดับ  ไดแกทุกขนิโรธ คือความดับทุกขนั้นไดดวยการดับ
อวิชชาคือความไมรูอริยสัจ  ๔ เมื่ออวิชชาดับ  กองทุกขทั้งปวงก็ดับไปดวย 

ปฏิจจสมุปบาทไมไดจํากัดเฉพาะสิ่งที่เปนนามธรรมเทานั้น  แตยังเกี่ยวของเชื่อมโยง
สัมพันธกับชีวิตประจําวันของทุก ๆ คน  เพียงแตไมคอยมีผูอธิบายหรือกลาวถึงในลักษณะที่เปน
รูปธรรมเทาใดนัก  โดยมากถาพูดถึงทุกขและสาเหตุของทุกขจะเนนไปที่อริยสัจ  ๔ มากกวา  ทั้งนี้
อาจเปนเพราะเขาใจไดงาย ไมซับซอนเหมือนปฏิจจสมุปบาท  ที่มีลักษณะเปนนามธรรม  ทําใหมี
การอธิบายและตีความแตกตางกัน  นอกจากนี้  ชาวพุทธทั่วไปยังเขาใจวาการตรัสรูของพระพทุธเจา
นั้นคือ  ตรัสรูอริยสัจ  ๔  เทานั้น  ไมใชตรัสรูปฏิจจสมุปบาท  ทําใหปฏิจจสมุปบาทไมไดรับความ
สนใจเทาที่ควร 

ในงานวิจัยนี้จะกลาวถึงปฏิจจสมุปบาทในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพระไตรปฎก
และที่ผูรูไดอธิบายไวแตพอสังเขปเทานั้น เพื่อทําใหงายตอความเขาใจถึงแนวความคิดเกี่ยวกับการ
อิงอาศัยกันของศรีบูรพา 

ปฏิจจสมุปบาท เปนหลักธรรมที่มีความละเอียดลึกซึ้ง  เขาใจยากเพราะเปนลักษณะของ
นามธรรม  ตองอาศัยปญญาอยางยิ่งในการพิจารณาใครครวญเพื่อทําความเขาใจ  ความยาก
ของปฏิจจสมุปบาทเห็นไดจากการแสดงความเห็นของทานผูรูหรือนักปราชญทางพระพุทธศาสนา
ในปจจุบันที่มีความเห็นแตกตางกัน  เชน ทานพุทธทาสภิกขุที่เห็นวาปฏิจจสมุปบาทเปนเรื่องขณะ
จิตในชาติปจจุบันเทานั้น  ไมใชแบบขามภพขามชาติ เปนตน  พระพุทธเจาพระองคก็ทรงยอมรับ
วาปฏิจจสมุปบาทเปนที่ละเอียด  เขาใจไดยาก  ดังที่พระองคไดตรัสกับพระอานนท  พระอานนทได
กราบทูลพระพุทธเจาวา 

  ขาแตพระองคผูเจริญนาอัศจรรยจริง  ไมเคยปรากฏ  ปฏิจจสมุปบาทนี้เปนธรรมลึกซึ้ง    
แตถึงอยางนั้นก็ปรากฏแกขาพระองคเหมือนกับวาเปนธรรมงายๆ   พระพุทธเจาขา พระผูมี
พระภาคตรัสวา  อานนท   อยาพูดอยางนั้น  อานนท  อยาพูดอยางนั้น ปฏิจจสมุปบาทนี้    
เปนธรรมลึกซึ้ง  สุดจะคาดคะเนได    ก็เพราะไมรู    ไมเขาใจ ไมบรรลุธรรมนี้   หมูสัตวจึงยุง    
เหมือนขอดดายของชางหูก   เปนปมนุงนังเหมือนกระจุกดาย   เหมือนหญามุงกระตายและ
หญาปลอง   ไมขามพนอบาย   ทุคติ   วินิบาต สงสาร๗๒ 

                                                  

๗๒ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๖๐/๑๑๓.   
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๔๙ 

จากพุทธดํารัสดังกลาวเปนการยืนยันไดอยางชัดเจนถึงความละเอียดลึกซึ้งเขาใจยาก
ของปฏิจจสมุปบาท  จนพระพุทธองคตองเปรียบเทียบใหเห็นวาเปนเหมือนเสนดายที่ยุงเหยิงขอด
ติดหรือเกี่ยวพันกันเปนปมยากที่จะคลี่คลายออกจากกันใหเปนเสนอิสระได  นอกจากนี้พระพุทธ
องคยังตรัสเกี่ยวกับความละเอียดของปฏิจจสมุปบาทอีก  โดยทรงเห็นวาเปนเรื่องยากที่ปุถุชนจะ
เขาใจได    ความขอนี้ปรากฏเมื่อคร้ังที่พระพุทธองคตรัสรูใหม  พระองคทรงระลึกถึงธรรมที่ได
ตรัสรูทรงเห็นวามีความลึกซึ้งละเอียดประณีตเกินกวาที่วสัิยปุถุชนทั่วไปจะเขาใจได  พระพุทธเจา
ถึงกับทอพระทัยที่จะประกาศพระศาสนา  แตดวยความกรุณาที่มีตอหมูสัตวและพิจารณาเห็นวา  
สัตวที่มีกิ เลสนอยนั้นยังพอมีอยูบาง   จึงไดประกาศสัจธรรมเผยแผคําส่ังสอน    ธรรมะที่
พระพุทธเจาเห็นวาเขาใจยากละเอียดลึกซึ้ง คือปฏิจจสมุปบาทและนิพพานซึ่งพระองคตรัสวา 

 ขณะเมื่อทรงหลีกเรนอยูในที่สงัด   ทรงเกิดความดําริขึ้นในพระทัยวา  “ธรรมที่เราได
บรรลุแลวนี้   ลึกซึ้ง  เห็นไดยาก  รูตามไดยาก  สงบ  ประณีตไมเปนวิสัยแหงตรรก  ละเอียด    
บัณฑิตจึงจะรูได   สําหรับหมูประชาผูร่ืนรมยดวยอาลัย   ยินดีในอาลัย  เพลิดเพลินในอาลัย    
ฐานะอันนี้ยอมเปนส่ิงที่เห็นไดยาก  กลาวคือหลักอิทัปปจจยตา  หลักปฏิจจสมุปบาท ถึงแม
ฐานะอันนี้ก็เปนส่ิงที่เห็นไดยากนักกลาวคือความสงบแหงสังขารทั้งปวง ความสลัดอุปธิทั้ง
ปวง   ความสิ้นตัณหา   วิราคะนิโรธ   นิพพาน   ก็ถาเราจะพึงแสดงธรรม  และผูอ่ืนจะไม
เขาใจซึ้งตอเรา  ขอนั้นก็จะพึงเปนความเหน็ดเหนื่อยเปลาแกเรา  จะพึงเปนความลําบากเปลา
แกเรา”๗๓ 

จากนั้นยังมีพุทธดํารัสอื่นที่พระพุทธองคตรัสเกี่ยวกับปฏิจจสมุปบาทอีกวา  “...ใน
กระบวนการนี้   ตถตา (ความเปนอยางนั้น)  อวิตถตา  (ความไมคลาดเคลื่อน)  อนัญญถตา (ความ
ไมเปนอยางอื่น)   อิทัปปจจยตา   (ความที่มีส่ิงนี้เปนปจจัยของสิ่งนี้) ดังพรรณนามาฉะนี้แล  นี้
เรียกวา  ปฏิจจสมุปบาท”๗๔ และ  “ผูใดเห็นปฏิจจสมุปบาท  ผูนั้นเห็นธรรม  ผูใดเห็นธรรม ผูนั้น
เห็นปฏิจจสมุปบาท”๗๕  จากพุทธพจนดังกลาวแสดงใหเห็นวาปฏิจจสมุปบาทเปนหลักธรรมที่
สําคัญที่รวมหลักธรรมทั้งหมดที่พระพุทธเจาตรัสสอน 

ปฏิจจสมุปบาท มี  ๒  สาย คือสายเกิดและสายดับ  สายเกิดแสดงถึงกระบวนการของ
ชีวิตที่เกิดขึ้นโดยมีเหตุและผลเปนลําดับไป  เร่ิมจากอวิชชาเปนตนไป  “เพราะอวิชชาเปนปจจัยจึงมี

                                                  

๗๓ วิ.ม. (ไทย) ๔/๗/๑๑.    
๗๔ สํ.นิ. (ไทย) ๑๖/๒๐/๓๕. 
๗๕ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๓๐๖/๓๓๘.  
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๕๐ 

สังขาร  เพราะสังขารเปนปจจัยจึงมีวิญญาณ  เพราะวิญญาณเปนปจจัยจึงมีนามรูป  เพราะนามรูป
เปนปจจัยจึงมีสฬายตนะ  เพราะสฬายตนะเปนปจจัยจึงมีผัสสะ  เพราะผัสสะเปนปจจัยจึงมีเวทนา  
เพราะเวทนาเปนปจจัยจึงมีตัณหา  เพราะตัณหาเปนปจจัยจึงมีอุปาทาน  เพราะอุปาทานเปนปจจัยจึง
มีภพ  เพราะภพเปนปจจัยจึงมีชาติ  เพราะชาติเปนปจจัยจึงมีชรามรณะ  ความเศราโศก  ความคร่ํา
ครวญ  ทุกข  โทมนัสและความคับแคนใจจึงมีพรอม ความเกิดขึ้นของกองทุกขทั้งปวงจึงมี”  จะ
เห็นไดวา  เมื่อส่ิงหนึ่งเกิดขึ้นสิ่งนั้นเปนเหตุใหมีส่ิงอื่นเกิดขึ้นตามมาเปนลูกโซตอๆ กันมา ไมมีที่
ส้ินสุด 

สายดับนั้นคือเมื่ออันใดอันหนึ่งดับก็เปนใหอันอื่นดับไปดวย  เพราะเมื่อเหตุถูกทําลาย
แลว  ผลก็จะไมเกิดขึ้นตามมา  เปรียบเหมือนตนไมที่ถูกตัดโคนตนแลว  ใบ ยอด ดอกและผลก็ถูก
ทําลายไปดวยเชนกัน  คือ  เมื่ออวิชชาไมมี  สังขารก็ไมมี  สังขารไมมี  วิญญาณก็ไมมี  เมื่อวิญญาณ
ไมมี  นามรูปก็ไมเกิดขั้น เมื่อนามรูปไมมีแลว  สฬายตนะ  ผัสสะ  เวทนา  ตัณหา  อุปาทาน   ภพ  
ชาติ  ชรามรณะ ความทุกข  ความโศก  ความคับแคนใจก็ไมเกิดขึ้นเชนกัน 

มีบทพระบาลีที่เกี่ยวกับปฏิจจสมุปบาททั้งสายเกิดและสายดับนี้วา 

สายเกิด :  อิมสฺมึ  โหติ  อิทํ  โหติ  เมื่อส่ิงนี้มี  ส่ิงนี้จึงมี 

 อิมสฺสุปปาทา  อิทํ  อุปชฺชติ  เมื่อส่ิงนี้เกิด ส่ิงนี้จึงเกิด 

สายดับ  :     อิมสฺมึ  อสติ  อิทํ  น  โหติ เมื่อส่ิงนี้ไมมี  ส่ิงนี้ก็ไมมี 

 อิมสฺส  นิโรธา  อิทํ  นิรุชฺฌติ เมื่อส่ิงนี้ดับ  ส่ิงนี้จึงดับ๗๖ 

ในการแสดงปฏิจจสมุปบาทของพระพุทธเจามี  ๔ วิธี คือ  แสดงตั้งแตตนไปหาปลาย  
แสดงตั้งแตตรงกลางไปหาปลาย  แสดงตั้งแตปลายมาหาตนและแสดงจากตรงกลางมาหาตน  ซ่ึง
วิธีการแสดงทั้ง  ๔  แบบนี้เปรียบไดกับคนที่จะตัดเถาวัลย  โดยในแบบแรกเริ่มจากตนไปหาปลาย
คือเห็นเถาวัลยจากโคนกอนแลวไลเลียงไปหาปลายของเถาวัลย  แบบที่สองเห็นเถาวัลยจากตรง
กลางแลวไลลําดับไปหาโคนตน  แบบที่สามเห็นเถาวัลยจากสวนปลายแลวไลลําดับไปที่โคนและ
สุดทายคือเห็นเถาวัลยจากตรงกลางแลวไลลําดับไปที่ปลายของเถาวัลย 

ปฏิจจสมุปบาทนี้พระพุทธเจาตรัสวาเปนหลักธรรมสําคัญ  เปนที่รวมลงของธรรม
ทั้งหมด  การแสดงปฏิจจสมุปบาทของพระพุทธเจาจึงมีเปาหมายเพื่อใหพระสาวกไดเห็นการเกิด

                                                  

๗๖ ดูรายละเอียดเรื่อง “ปฏิจจสมุปบาท”, ใน พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม (ฉบับ

ปรับปรุงและขยายความ), (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๗๙ – ๑๕๐. 
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๕๑ 

และการดับของทุกขเพื่อรูแจง (วิชชา) ความจริงวา  เพราะสิ่งนี้มี  ส่ิงนี้จึงมี  เพราะสิ่งนี้ดับ  ส่ิงนี้จึง
ดับ จะไดถอนตัวเองออกจากทุกขที่กอใหเกิดภพชาติชรามรณะอันเปนเหตุใหตองทํากรรมตางๆ  
ทั้งดีและไมดี  ตองเวียนวายตายเกิดเพื่อทํากรรมและรับผลของอยูเชนนี้ตลอดไป  จากที่กลาวมา
เปนปฏิจจสมุปบาทพอสังเขปเทานั้น 

แนวความคิดทางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ)  ในเรื่องการอิง
อาศัยกันนั้น  ศรีบูรพาไมไดกลาวถึงปฏิจจสมุปบาทโดยตรงเหมือนที่เคยกลาวถึงความไมเที่ยง  ดัง
ในงานเขียนชื่อ  “ความเปนอนิจจังของสังคม” ก็ตาม  แตแนวความคิดที่วาอิงอาศัยกันหรือพ่ึงพากัน
นั้น ก็ไดปรากฏอยูทั่วไปในผลงานของศรีบูรพา ไมวาจะเปนบทความหรือการแสดงความเห็นและ
ปาฐกถาตางๆ   แนวความคิดของศรีบูรพาที่แสดงถึงความเชื่อมโยงหรืออิงอาศัยกันนั้น คือสภาวะ
ของสังคมมนุษยที่เปนทกุขนั้นมีความสัมพันธเชื่อมโยงกันอยางไร  อะไรคือทุกขและเหตุของทุกข  
การดับทุกขและหนทางแกไขเพื่อดับทุกขควรจะทําอยางไร  ซ่ึงศรีบูรพาไดชี้ใหเห็นถึงสาเหตุและ
ความเชื่อมโยงสัมพันธดังกลาววามีความเกี่ยวเนื่องหรืออิงอาศัยกัน 

กลาวไดวาปฏิจจสมุปบาทในพระพทุธศาสนาเปนปจจยาการที่แสดงถึงการอิงอาศัยกัน
เกิดขึ้นและการดับของปฏิจจสมุปบาทแตละขอ  เพื่อใหรูเหตุแหงทุกขและเหตุของความดับทุกข
โดยมีเปาหมายสูงสุด คือ การบรรลุนิพพาน  ไมตองกลับมาเกิดอีกตอไป  สวนปฏิจจสมุปบาทของ
ศรีบูรพาแสดงถึงการอิงอาศัยกนัของปญหาที่เปนเหตุแหงทุกขในชีวิตประจําวันและในชาติปจจุบัน
ที่ตองเผชิญวันตอวันเทานั้น  คือความทุกขอันเกิดจากการขาดชีวปจจัยในการดํารงชีพ  ซ่ึงเปนความ
ทุกขเฉพาะหนา  ถาปญหาความทุกขสามารถดับไดที่สาเหตุ  ก็ทําใหดับปญหาอื่นในสังคมไดดวย  
ความทุกขในสังคมของคนเรายอมหมดไป  กลาวไดวาแนวความคิดที่อิงอาศัยกันของศรีบูรพา 
เปนปฏิจจสมุปบาทในลักษณะที่เปนปจจยาการทางสังคม    

แนวความคิดที่แสดงถึงการอิงอาศัยกันของศรีบูรพานั้น  เปนความเชื่อมโยงสัมพันธกัน
ของมนุษยในสังคมที่ตองอาศัยอยูรวมกัน  เมื่ออยูรวมกันแลวทําใหเกิดความสัมพันธเกี่ยวของซ่ึง
กันและกัน  ปญหาคือทุกขตางๆ  ของมนุษยในสังคมจงเปนปญหาหรือความทุกขที่มีเหตุปจจัยมา
จากคนในสังคมที่อาศัยอยูดวยกันนั่นเอง  แนวคิดของศรีบูรพาที่กลาวไดวาเปนปจจยาการของ
สังคมเริ่มจากความคิดที่วามนุษยทุกคนเปนหนี้ตอกันทางจริยธรรม  หมายความวา คนจนเพราะคน
ในสังคมมีสวนทําใหจน  สวนคนรวยไมใชรวยเพราะแรงงานของตนเอง  แตเพราะคนในสังคมคือ
แรงงานที่ทําใหรวย๗๗ 

                                                  

๗๗ สุพจน  ดานตระกูล, ชีวิตและงานของกุหลาบ  สายประดิษฐ, หนา ๗๗. 
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๕๒ 

ศรีบูรพามองสังคมเปนเหมือนกายที่มีอวัยวะตางๆ มากมาย  โดยอวัยวะเหลานั้นตางก็
ทําหนาที่ของตนเพื่อใหรางกายเกิดความสมดุล  สังคมก็เชนเดียวกัน ตองมีสถาบันมีระบบที่
แตกตางกัน  ซ่ึงสถาบันทางสังคมหรือระบบสังคมนั้นๆ  ทุกคนมีสวนในการผลักดันใหสังคม
เคลื่อนไป  ซ่ึงการเคลื่อนไปของสังคมนั้นเปนการเปลี่ยนแปลงจากสภาวะเกาสูสภาวะใหม 

ในทรรศนะของศรีบูรพา  สังคมเปนเหมือนรางกายที่ประกอบดวยสวนตางๆ ซ่ึงแตละ
สวนนั้นทําหนาที่ของตนเองอยางสมดุล  ถาสวนใดสวนหนึ่งของรางกายมีปญหาก็จะสงผลกระทบ
ตอระบบและสวนอื่นๆ ของรางกายดวย  เชน  เมื่อสวนสําคัญบางสวนเชนหัวใจหรือมันสมองพกิาร  
ความติดขัดไมคลองตัวก็เกิดขึ้นแกอวัยวะอ่ืนไปดวย  เชน มือเทา  การหายใจ  เมื่อเลือดไปยังสมอง
ไมพอ  ทําใหมึนศีรษะ  ออนเพลีย  วิงเวียนหรือความจําเสื่อม  จากความผิดปกติของรางกายดังกลาว  
ก็จะสงผลกระทบไปถึงระบบการทํางานในสวนอื่นๆ ของรางกายไปดวย  ทําใหประสิทธิภาพการ
ทําหนาที่ของรางลดนอยลง๗๘  เชนเดียวกันกับระบบสังคมถามีสวนสําคัญสวนหนึ่งสวนใดมีความ
บกพรอง  ก็จะทําใหสงผลกระทบตอสวนอ่ืนของระบบสังคมเชนเดียวกัน  สวนที่ถือวาสําคัญและ
เปนปจจัยพื้นฐานของสังคมนั้น  ศรีบูรพาเห็นวาคือเศรษฐกิจ  อันหมายถึงปจจัยในการดํารงชีพ ซ่ึง
ศรีบูรพาเรียกวา  “ชีวปจจัย”  ดังที่ศรีบูรพากลาววา    

 กายาพยพหรือนัยหนึ่งรางกายของสังคม   คือสถาบันและระบบตางๆ ของสังคมที่ตั้งอยู
บนรากฐานแหงความเปนอยูทางชีวปจจัยของสังคม  สถาบันใหญนอยและระบบการ
ปกครองของสังคม  ที่กลาวกันวาระงับทุกขบํารุงสุขของราษฎรนั้น ถาจะสาวไปถึงรากอัน
ลึกซึ้งก็คือความเปนอยูทางชีวปจจัยนั่นเอง๗๙    

ศรีบูรพาเห็นวา  สาเหตุที่เปนปญหาของสังคมเพราะวามีเหตุมาจากเศรษฐกิจเปนหลัก 
และกลาวถึงปญหานั้น  วาเปนพื้นฐานของปญหาอื่นที่เชื่อมโยงถึงกัน  การแกปญหาจึงตองเริ่มที่
เศรษฐกิจ  ความหมายของเศรษฐกิจในทรรศนะของกุหลาบไมไดหมายถึงการซื้อขายแลกเปลี่ยน
เปลี่ยนหรืออัตราการเติบโตของสินคาสงออก หรือการสงเสริมการลงทุนหรือตัวเลขที่เปน
ผลิตภัณฑมวลรวมของประเทศ (GDP) ที่เปนดัชนีชี้วัดวาเศรษฐกิจโตหรือไมโต ดังเชนในปจจุบัน  
แตเศรษฐกิจในความหมายของกุหลาบคือปจจัยพื้นฐานในการดํารงชีวิต  ๔  ประการไดแก อาหาร
เคร่ืองนุงหม  ที่อยูอาศัยและยารักษาโรค 

                                                  

๗๘ วศิน  อินทรสระ, หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา , หนา  ๖๗๒. 
๗๙ กุหลาบ สายประดิษฐิ์, อุดมธรรมรวมผลงานทางพระพุทธศาสนาของกุหลาบ   สายประดิษฐ, 

หนา ๔๙.    
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๕๓ 

 ในการดํารงชีพอยูไดนั้น  มนุษยจําเปนตองมีชีวปจจัยแมวาสามารถตัด กิเลสในทางเสพย
สุขโดยจํากัดความตองการชีวปจจัยใหเหลือนอยได เพียงใดก็ตาม  แตเราก็ยังมีความจําเปนใน
จตุปจจัย คือ อาหาร  เครื่องนุงหม ที่อยูอาศัยและยารักษาโรค๘๐ 

ศรีบูรพายังไดกลาวตอไปอีกวา    

 เศรษฐกิจเปนรากฐานของการเมือง  ระบบการเมืองเกิดมาจากสภาพความเปนอยูทาง      
ชีวปจจัยของสังคมนั้น  มีความหมายในการแสดงถึงที่มาของสิ่งเหลานี้  แตความสัมพันธ
ระหวางเศรษฐกิจกับการเมืองก็ดี หรือระหวางสภาพความเปนอยูทางชีวปจจัยก็ดี ยอมมีผล
สะทอนถึงกัน คือเมื่อการเมืองตองเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพเศรษฐกิจหรือตามสภาพความ
เปนอยูทางชีวปจจัยในขณะใดขณะหนึ่งแลว สถาบันและระบบการเมืองใหมก็ใหเกิดสภาพที่
ทําใหสังคมพัฒนาตอไปใหม๘๑ 

จากภาพรวมของแนวความคิดของศรีบูรพามุงเนนไปที่ความเปนอยูทางชีวปจจัยหรือ
เศรษฐกิจเปนประเด็นสําคัญ  ความทุกขทางเศรษฐกิจถาไดรับการแกไขปญหาอื่นก็จะไดรับการ
คล่ีคลายไปดวยเชนกัน  การดํารงอยูของชีวิตจําเปนตองอาศัยปจจัย  ๔  เหลานี้  ซ่ึงถาขาดอยางใด
อยางหนึ่งหรือมีไมเพียงพอ (สมุทัย) ปญหา (ทุกข) ก็จะเกิดขึ้นไดและเชื่อมโยงใหเกิดปญหาอื่นๆ  
ตามมา  ในเรื่องนี้ไมอาจแกไขไดดวยการนั่งบริกรรมภาวนาหรือทําใจใหปลอยวาง  ปลงตกเพื่อให
หลุดพนจากปญหาทุกขดังกลาวนี้ได  ศรีบูรพาเห็นวาไมใชเฉพาะมนุษยที่มีกิเลสเทานั้นที่ตอง
ประสบกับความทุกขดังกลาวนี้  พระอรหันตที่หมดกิเลสแลวก็ยังคงตองอาศัยชีวปจจัยในการดํารง
ชีพเชนกัน  เพียงแตวาทานใชปจจัยเหลานั้นเพื่อการดํารงชีพจริง ๆ ไมใชดวยความมัวเมาลุมหลง๘๒ 

ศรีบูรพา กลาวถึงความขัดแยงของคนในสังคมเกิดจากความลําบากขัดสนเพราะคนขาด
ปจจัยในการดํารงชีพและสาเหตุของปญหาอาชญากรรมที่เกิดขึ้นภายในประเทศ  ศรีบูรพาเห็นวามี
สาเหตุมาจากเศรษฐกิจ   ซ่ึงศรีบูรพากลาววา 

 เกี่ยวกับความสงบเรียบรอยภายใน  สาเหตุที่ทําใหบุคคลทําผิดอาชญานั้นมีสองประการ  
๑.  เหตุอันเกี่ยวกับนิสัยสันดานของผูกระทําผิดเอง  ๒. เหตุอันเนื่องมาจากเศรษฐกิจ  เชน  
ลักทรัพย  ชิงทรัพย  ปลน  เลานี้เมื่อรัฐบาลไดจัดใหราษฎรมีความสุขสมบูรณ  มีอาหารกินมี

                                                  

๘๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๒. 
๘๑ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๙-๕๐. 
๘๒ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐.   
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๕๔ 

เครื่องนุงหม  มีสถานที่อยูแลว  เหตุไฉนการประทุษรายตอกันอันเนื่องมาจากเศรษฐกิจจะ
ยังคงมีอยูเลา  เหตุแหงการทําผิดอาชญาจึงคงเหลืออยูก็แตเหตุอันเนื่องมาแตนิสัยสันดานของ
ผูกระทําผิดซึ่งจะตองคิดแกไขโดยอบรมและสั่งสอนดัดนิสัยและเมื่อผูอบรมสั่งสอนดัดนิสัย
โดยมีความสมบูรณในทางเศรษฐกิจแลวในการอบรมสั่งสอนดัดนิสัยก็จะไดผลดีขึ้น๘๓ 

จากขอความขางตนที่ศรีบูรพาพูดถึงการแกปญหาอาชญากรรมวาสวนหนึ่งมาจากการ
ขาดการเอาใจใสดูแลของเจาหนาที่รัฐในเรื่องเศรษฐกิจอยางเพียงพอ ทําใหไดรับความลําบากใน
การดําเนินชีวิตเพราะความอัตคัดขัดสน  การเสนอทางออกโดยการบํารุงใหราษฎรมีความเปนอยูที่
ดี  สามารถเลี้ยงตัวเองไดอยางเพียงพอในการดํารงชีพปญหาอื่นก็จะไมเกิดขึ้น  แนวคิดนี้สอดคลอง
กับพระพุทธศาสนาวา  ความผิดอันแรกที่เกิดขึ้นนั้นมาจากปญหาเรื่องปจจัยในการบริโภค  เมื่อคน
ขาดปจจัยไมมีในสิ่งเหลานี้ก็ดิ้นรนแสวงหากระทั่งทําผิดศีลคือถือเอาของบุคคลอื่นที่เขาไมไดให   
จนเปนเรื่องใหญโตกระทั่งถึงยุคเสื่อมของมนุษย 

ในพระไตรปฎก เลมที่  ๑๑  พระสูตรชื่อ “จักกวัตติสูตร”  พระพุทธเจาทรงแสดงสาเหตุ
ของปญหาสังคมที่ทําใหคนเริ่มประพฤติผิดศีล ขาดความละอาย  เพราะมีสาเหตุมาจากปจจัยในการ
ดํารงชีพไมเพียงพอ  ทั้งนี้เนื่องจากพระราชาไมไดใหทานแกราษฎรที่ยากไร  ทําใหตองประพฤติผิด
ดวยการถือเอาของบุคคลอื่นที่ไมไดใหและเปนเหตุใหผิดศีลขออ่ืนๆ ตามมา 

ในปฏิจจสมุปบาท   พระพุทธเจาแสดงอวิชชาเปนตัวตั้งหรือเปนตนเหตุใหปจจัยตัวอ่ืน
เกิดขึ้นตามมาวา  เมื่อมีอวิชชาคือความไมรูก็ทําใหเกิดสังขาร  คือความคิดปรุงแตง  เมื่อเกิดสังขาร
ทําใหมีวิญญาณเกิดขึ้นตามมาเปนลําดับเรื่อยไป  กระทั่งเกิดภพ  เกิดชาติ ชรามรณะและโสก
ปริเทวะ  เปนตน   แตถาดับอวิชชาได  สังขาร  วิญญาณ และปฏิจจสมุปบาทตัวอ่ืนก็ดับไปดวย
พรอมทั้ง ภพ  ชาติ  ชรามรณะ  โสกะ ปริเทวะก็ดับไปดวยเชนกัน  ปจจยาการที่พระพุทธเจาทรง
แสดงและที่ผูรูสวนมากไดอธิบายจะเปนกระบวนการสืบเนื่องที่เปนนามธรรม  สวนปจจยาการของ
กุหลาบ  สายประดิษฐ  เปนปจจยาการทางสังคม  หากพิจารณาตามแนวความคิดของศรีบูรพา  จะ
เห็นไดวาปญหาการเมืองการปกครองหรือระบอบการปกครองที่มีการเปล่ียนแปลงโดยตลอดอัน
เปนลักษณะของความไมเที่ยงโดยเนื้อแทก็คือการเปนเหตุและผลที่เปนปจจัยสืบเนื่องกันทั้งในทาง
เศรษฐกิจ  โดยศรีบูรพามุงประเด็นปญหาไปที่ปจจัยในการดํารงชีพเปนหลัก  ศรีบูรพาไดช้ีไปที่
เศรษฐกิจวา  ถารัฐทําหนาที่ในการบํารุงปจจัย  ๔ ใหสมบูรณแลว  ความขัดแยง  ความรุนแรงก็จะ
ลดลง    

                                                  

๘๓ สุพจน    ดานตระกูล,  กุหลาบ  สายประดิษฐกับสังคมไทย, หนา  ๔๙.   
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๕๕ 

๒.๓.๓   โลกพระศรีอาริย 

ในพระพุทธศาสนากลาวถึงความเปนมาของพระพุทธเจาวา ในภัทรกัปหนึ่งจะมี
พระพุทธเจามาตรัสรู  ๕  พระองค  ในจํานวนพระพุทธเจาทั้งหาพระองคนั้น  ไดตรัสรูผานไปแลว  
๔  พระองคไดแก  พระกกุสันธพุทธเจา  พระโกนาคมนพุทธเจา  พระกัสสปพุทธเจาและพระ      
โคตมพุทธเจา  ปจจุบันอยูในยุคของพระโคตรมพุทธเจาหรือพระพุทธโคดม  สวนพระพุทธเจาอกี
หนึ่งพระองคเปนพระพุทธเจาที่จะมตีรัสรูในอนาคตคือ “เมตไตรยพุทธเจา” พระเมตไตรยเปน
พระพุทธเจาทีจ่ะมาตรัสรูตอจากศาสนาของพระพุทธโคดม  เรียกวา  “อนาคตพุทธะ” 

พระเมตไตรยถือวาเปนพระโพธิสัตวที่บําเพ็ญบารมีเต็มเปยมรอเพียงจิตและตรัสรู
เทานั้น  พระเมตไตรยมีชื่อเรียกหลายชื่อและเขียนแตกตางกัน  เชน พระไมตรี  พระศรีอาริย  พระ
ศรีอาริยะเมตไตรย  โดยท่ัวไปมักเรียกกันวา “พระศรีอาริย”  หรือ  “พระศรีอาริยะเมตไตรย” ๘๔ 
ความเชื่อเกี่ยวกับพระเมตไตรยที่จะมาตรัสรูเปนพระพุทธเจาในอนาคตนั้น  ไมไดมีเฉพาะในฝาย
พุทธเถรวาทเทานั้น  ในพระพุทธศาสนาฝายมหายานก็มีความเชื่อในลักษณะนี้เชนเดียวกัน  

ในพระไตรปฎกกลาวถึงพระศรีอาริยที่จะมาตรัสรูเปนพระพุทธเจาในอนาคตวา  เมื่อถึง
สมัยที่มนุษยมีอายุขัย  ๘๐,๐๐๐ ป  พระองคก็จะเสด็จมาอุบัติในโลกมนุษยเปนครั้งสุดทายและได
ตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา  ทรงแสดงธรรมสั่งสอนเวไนยสัตวใหหลุดพนจากวัฏฏสงสาร  มี
ประวัติโดยยอดังนี้ 

ในอนาคตเมื่อมนุษยมีอายุ  ๘๐,๐๐๐ ป  พระศรีอาริยะจะอุบัติขึ้นในโลก  ณ  กรุงเกตุม-
วดี  ตรงกับรัชสมัยของพระเจาจักรพรรดิพระนามวาสังขะ  พระเมตไตรยมีพุทธบิดานามวา            
สุพรหมเปนปุโรหิตาจารย ผูสอนอรรถกถาสอนธรรมแกพระเจาจักรพรรดิสังขะ   มีพุทธมารดา
นามวาพรหมวดี  มีเอกอัครชาชนนามวา  จันทมุขี บุตรนามวา  พรหมวัฒนกุมาร  อยูครองฆราวาส
ได  ๘,๐๐๐ ป ไดเห็นเทวทูต  ๔  คือ  คนแก  คนเจ็บ  คนตายและสมณะทําใหเกิดความเบื่อหนายใน
การครองเพศฆราวาส  มีจิตใจนอมไปในทางพรรพชามากกวา  จึงตัดสินใจออกบวช  โดยบําเพ็ญ
เพียรจนไดตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจาใตตนกากะทิง 

พระศรีอาริยพุทธเจาเปนผูถึงพรอมดวยวิชชา (ความรู)  และจรณะ (ความประพฤติ)  
เปนตน  แสดงธรรมไดไพเราะทั้งในเบื้องตน  ทามกลางและที่สุดเบื้องปลาย  พรอมทั้งอรรถและ
พยัญชนะ  บริหารภิกษุสงฆ  พระสาวกเปนจํานวนมาก  บุคคลสําคัญในศาสนาพระศรีอาริยไดแก  
พระอัครสาวก  ๒ องค มีนามวา  พระอโสกเถระและพระพรหมเทวะ  พระอัครสาวิกา  ๒ องคนาม

                                                  
๘๔ ในงานวิจัยนี้จะใชช่ือวา “พระศรีอาริย”  เพื่อใหสอดคลองเปนอันเดียวกันกับคําเดิมที่กุหลาบใช. 
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๕๖ 

วา  พระปทุมมาเถรีและพระสุมนาเถรี  พระพุทธอุปฏฐากมีนามวา  พระสีหเถระ  อุบาสกคนสําคัญ
มีนามวา  สุธนะและสังฆะ  อุบาสิกาคนสําคัญนามวา ยสวดีและสังฆา  พระศรีอาริยหลังจากตรัสรู
แลวจะโปรดเวไนยสัตว ๘๐,๐๐๐  ป จึงจะปรินิพพาน  ศาสนาของพระเมตไตรยมีอายุ  ๑๘๐,๐๐๐ ป
จึงอันตรธาน 

ความเชื่อเกี่ยวกับพระศรีอาริยที่จะมาตรัสรูในอนาคต   ปรากฏในสังคมไทยมานาน  
โดยเชื่อวาหลังจากสิ้นยุคของพระพุทธเจาองคปจจุบัน  ๕,๐๐๐  ป  พระศรีอาริยจะมาอุบัติขึ้น  
ความที่วาพระพุทธศาสนาจะมีอายุ  ๕,๐๐๐ ปมีที่มาหลายแหงดวยกัน  ทั้งคัมภีรพระพุทธศาสนา  
ชาดก วรรณกรรมสมัยตางๆ โดยเฉพาะไตรภูมิกถาที่แตงขึ้นในสมัยสุโขทัย และพงศาวดาร  รวมถึง
ตํานานที่เลาสืบตอกันมาดวย๘๖  นอกจากนี้ยังกลาวถึงการพบศิลาจารึกในสวนมฤคทายวันประเทศ
อินเดีย ที่คณะพระธรรมทูตไปอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุและตนพระศรีมหาโพธ์ิไดคัดลอกมา  
ความวา 

 กอนพระพุทธเจาจะถึงความดับขันธเขาสูปรินิพพานนั้น  พระองคไดตรัสกับพระอานนท
เถระวา  ในคราวเมื่อถึงกึ่งพุทธกาล  ๒๕๐๐  ป  มนุษยและสัตวทั้งหลายในโลกจะมิไดรับภัย
พิบัติสารพัดทิศ  จะพึงเห็นลางๆ ตั้งแตป ๒๔๘๕  เปนตนมา  แผนดินจะนองไปดวยเลือด
และเดือดเปนเปลวเพลิงจะเกิดอัคคีภัย  น้ําทวม  วาตภัย  มรณภัย  ทุกขภัย  โรคภัยตางๆ  
ตามแตจะเกิดขึ้น  ยักษที่ถูกสาบจะตื่น  ขึ้นมาอาละวาด  ไฟจะไหมวัดวาอาราม  สมณะ-       
ชีพราหมณจะอดอยากยากเข็ญยิ่งขึ้น  คนเมืองจะออกปา   คนปาจะเขากรุง  ชางมาและสัตว
ตางๆ  จะเขากรุง  ไฟจะตกจากฟา   เหล็กกลาจะผุดจากน้ํา  สงครามจะเกิดขึ้นทั่วทุกทิศ  
พญานาคจะพนพิษ เปนเพลิงผลาญ  ทหารจะเปนเจา  ขาวจะขาดแคลน  พลูหมากจะหมด 
เปลือง  ผิวเหลืองจะชนะ  พระสงฆจะอยูคูเมือง  สมณะชีพราหมณจะอดอยากยากเข็ญขึ้น  
ชางขาวจะแพภัย  ครุฑจะบินกลับถ่ินสถาพร  คนจรจะกลับกรุงบํารุงพระพุทธศาสนา  ผูใด
เชื่อพระตถาคต  จะรอดพนภัยพิบัติ๘๗ 

 

                                                  

๘๖ พัชรลดา  จุลเพชร, “แนวคิดเรื่องกึ่งพุทธกาลในสังคมไทย พ.ศ. ๒๔๗๕ – ๒๕๐๐”, วิทยานิพนธ

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๘), หนา ๙ (เอกสารถายสําเนา). 
๘๗ เชวง  พันธจันทร, พระพุทธศาสนาใน ๒๕ พุทธศตวรรษ, (พระนคร : เลี่ยงเซียง, ๒๕๐๐), หนา

๑๕๐ – ๑๕๒.  
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๕๗ 

จากขอความที่ระบุวาเปนพุทธทํานายไวในศิลาจารึกดังกลาว ในป  พ.ศ. ๒๔๘๔  ทําให
มีจดหมายที่สงถึงกันเปนทอดๆ  ในลักษณะของจดหมายลูกโซ  ที่รํ่าลือกันไปตางๆ  นาน  หากใคร
ไดรับจดหมายแลวไมสงตอไปก็จะมีอันเปนไปในหาวัน สิบวัน  แตถาใครทําตามที่ในจดหมายระบุ
ทุกอยางก็จะประสบกับโชคลาภและเมื่อตายไปก็จะไดไปเกิดในศาสนาพระศรีอาริย๘๘  ยุคพระ-    
ศรีอาริย  มีความแตกตางจากยุคสมัยปจจุบัน  ใน “ไตรภูมิกถา” ทานกลาวถึงสภาพการณในศาสนา
พระศรีอาริย  ดังนี้ 

 ในยุคพระศรีอาริย  มนุษยจะปราศจากโรคภัยไขเจ็บตางๆ  จะมีโรคเพียง  ๓  อยางไดแก  
อิจฉาโรค  คือโรคอยากกินอาหาร  อนเสนโรค  คือโรคที่เกดิจากการบริโภคอาหารจนอิ่มแลว
เกิดความงวงเหงาเซื่องซึม  และชรา โรค คือโรคชรา หญิงจะมีอายุ  ๕๐๐  ปจึงมีสามี  ชายจะ
มีภรรยาเพียงคนเดียว  หญิงจะมีสามีเพียงคนเดียวโดยทั้งหญิงและชายจะไมประพฤตินอกใจ
กันเด็ดขาด  ทุกคนพอใจในคูครองของตน  ไมมีการทะเลาะวิวาท ระหวางสามีภรรยากันแต
จะพูดกันดวยคําที่ไพเราะออนหวาน  มีเมตตาที่ดีตอกัน กลาวไดวา  ชีวิตครอบครัวในศาสนา
ของพระศรีอาริยนั้น เปนสถาบันขนาดที่เต็มไปดวยความอบอุนที่สุด 

 ทรัพยสมบัติจะมีแกบุคคลทั่วไป  ไมมีความเหลื่อมลํ้าทางฐานะทรัพยสิน  ทุกคนไดส่ิงที่
ตนปรารถนา  โดยสามารถไปเอาไดที่ตนกัลปพฤกษซ่ึงเปนตนไมที่มีทุกอยางพรอม  เต็มไป
ดวยความอุดมสมบูรณ  ทุกคนแตงตัวไปเที่ยวกันอยางสนุกสนานไมตองกังวลแสวงหาทรัพย
สมบัติชายไมตองประกอบอาชีพ เชน การทํานา การคาขาย  หญิงก็ไมตองประกอบอาชีพ
เหมือนกัน เชน ปนดาย  แตทั้งชายและหญิงจะมีเครื่องอุปโภคบริโภคที่เปนทิพย  ที่สามารถ
หาไดตามตนกัลปพฤกษ   ความลําบากในเรื่องปจจัยส่ีในศาสนาของพระศรีอาริยนั้นไมมี  
ทุกอยางมีพรอมมนุษยเปนแตเพียงเสพเสวยเทานั้น  ไมตองแสวงหา 

 ในยุคนี้  มนุษยจะบริบูรณดวยความสุขหางไกลจากกลียุค  ปราศจากการรบราฆาฟน  การ
ฆาสัตวหรือทํารายเบียดเบียนชีวิตมนุษยดวยกันหรือสัตวเดรัจฉานก็ไมมี  ทุกคนมีความรัก  
ความเมตตาตอกัน การหลอกลวงฉกชิงวิ่งราวก็ไมมี  ทุกคนมุงแตประกอบกรรมดีทั้งส้ิน  
การกระทําที่เปนอกุศลหาไมไดในยุคนี้ 

 พื้นแผนดินจะราบเรียบเปนหนากลอง  ฤดูหนาวก็จะไมหนาวมากนัก  ฤดูรอนก็ไมรอน  
แตจะหนาวและรอนพอประมาณ  ในฤดูฝนนั้นฝนจะตกไปทุกที่อยางพอเพียงเทาเทียมกัน  
ไมมีพายุกรรโชกแรง หรือฝนตกหนักน้ําทวมจนทําใหเกิดความเสียหายแกบานเรือน แมน้ํา

                                                  

๘๘ อารยัน, วิจารณพุทธทํานาย, (พระนคร : ธรรมบรรณาคาร, ๒๕๐๒), หนา ๑๕๒.  
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๕๘ 

หวยหนองคลองบึง  มีน้ําเต็มเปยม  น้ําเย็นใสมีรสจืดสนิท  บริสุทธิ์สะอาด  ฝงของแมน้ําทั้ง
สองขางเต็มไปดวยทรายขาวงามนสะอาดมีตนไมออกดอกออกผลทั่วทุกแหงเต็มไปหมด    
สวนอาหาร ไดแก ขาวสาลีเม็ดเดียวตกลงไปบนแผนดินจะงอกขึ้นตั้งปลองแตกหนอเปน   
กอๆ ไดเมล็ดขาวเปนจํานวนมาก   ตนไมจะมีดอกและผลสวยงาม  มีรสอรอย  โดยจะมีผล
ตลอดไมจํากัดฤดูกาล๘๙  

จากที่กลาวมาเปนโลกยุคของศรีอาริยในอนาคต  ซ่ึงเปนที่มุงหวังของมนุษยทุกคน  ถา
หากยังตองเวียนวายตายเกิดในวัฏฏสงสาร  คนสวนใหญก็เลือกที่จะไปเกิดในศาสนาของพระศรี-  
อาริย  ดวยความสุขความอุดมสมบูรณตางๆ ที่อันเปนทิพยไมตองเสาะแสวงหาใหไดรับความ
ลําบากดังเชนในปจจุบัน  อยางไรก็ตาม  การที่จะไปเกิดในศาสนาของพระศรีอาริยไดนั้น  มีวิธีการ
ที่แตกตางกัน  โดยมากแนะนําดวยการทําบุญใหทาน  โดยตั้งความปรารถนาวาขอใหไดไปเกิดใน
ศาสนาของพระศรีอาริย   

ดวยแนวความเชื่อที่วายุคพระศรีอาริยพร่ังพรอมสมบูรณดวยปจจัยเครื่องอํานวยความ
สะดวกประเภทตาง ๆความอดอยากแรนแคน การทํารายเบียดเบียนกันไมมี  คนในยุคพระศรีอาริยมี
ชีวิตที่สุขสบายซึ่งแตกตางจากที่เปนอยูในสังคมปจจุบันอยางยิ่ง  กุหลาบเห็นสภาพของสังคมไทย
ขณะนั้นที่เต็มไปดวยการกดขี่ขมเหง เอารัดเอาเปรียบ  การทําลายทํารายเบียดเบียนกัน  และความ
ทุกขความลําบากในการทํามาหากิน  เหลานี้เปนปจจัยหลักที่ทําใหกุหลาบมีความคิดเปลี่ยนแปลง
การปกครอง  เพื่อนําราษฎรไปสูความสุขสมบูรณเหมือนกับในศาสนาของพระศรีอาริย  ที่กลาวมา
คือโลกยุคพระศรีอาริยตามที่คัมภีรพระพุทธศาสนาที่แตงขึ้นโดยพระมหาธรรมราชลิไทย  สมัยกรุง
สุโขทัยที่พอใหเห็นเคาเกี่ยวกับมนุษยในยุคนั้น ซ่ึงมีนัยที่ตรงกันขามกับยุคสมัยของศรีบูรพา        
ศรีบูรพาไมไดตองการใหราษฎรทําบุญกุศลเพื่อที่จะไดไปเกิดในยุคของพระศรีอาริย  แตอยางใด      
ศรีบูรพาตองการเห็นโลกพระศรีอาริยในยุคปจจุบัน  คือความกินดีอยูดีหรือมีชีวปจจัยที่เพียงพอใน
การดํารงชีพ ศรีบูรพายังไดกลาวถึงพระศรีอาริยตอไปอีกวา  “แมในการทําบุญก็ปรารถนาจะ
ประสบศาสนาพระศรีอาริย  แมการสาบานในโรงศาลก็ดีในการพิธีใดๆ ก็ดี  ก็อยางกันตางเมื่อ
ซ่ือสัตยหรือใหการไปตามความเปนจริงแลว  ก็ใหประสบพบศาสนาพระศรีอาริย๙๐  

                                                  

๘๙ ศิลปากร, กองวรรณคดีและประวัติศาสตร, “ไตรภูมิโลกวินิจฉัย”, ใน วรรณกรรมสมัย

รัตนโกสินทร   เลม ๒, (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๓๕), หนา ๑๖๒. 
๙๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๔. 
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๕๙ 

   การกลาวถึงศาสนายุคพระศรีอาริย  ศรีบูรพาไมไดใหความสําคัญกับพระศรีอาริยใน
ลักษณะของพระพุทธเจาที่จะมาตรัสรูในอนาคตแตอยางใด  แตใหความสําคัญกับชีวิตความเปนอยู
ที่สะดวกสบายไมลําบากขัดสน  ผูคนใจดีมีเมตตา  ไมทํารายเบียดเบยีนกัน  ลักษณะเชนนี้ศรีบูรพา
เรียกวา  “ความสุขอยางประเสริฐ” 

ความเชื่อที่จะไดประสบศาสนาของพระศรีอาริยนั้น  มีที่มาหลายแหงตางกัน เชน  บางก็
วาตองหม่ันทําบุญกุศล  ตักบาตรพระสงฆสามเณรแลวตั้งจิตปรารถนาวา  ดวยผลทานและศีลที่ได
กระทํานี้ขอใหไดไปเกิดในศาสนาของพระศรีอาริย๙๑  บางก็วาตองสดับตลับฟงพระธรรมเทศนา
เวสสันดรชาดใหจบในวันเดียว  บูชาดวยประทีป ฉัตร  ธง  บัวหลวง  บัวเขียว  ผักตอบ  อยางละ
หนึ่งพัน  ถาทําไดเชนนั้นกะไดประสบกับศาสนาของพระศรีอาริย๙๒  วิธีที่จะทําใหไปเกิดในศาสนา
ของพระศรีอาริยที่ดุดมสมบูรณนั้น  ปราชญทางศาสนาไดใหแนวทางไวแลว  ทั้งนี้ลําพังเพียงแคตั้ง
ความปรารถนาอยางเดียวคงไมสําเร็จ  จําเปนจะตองประกอบคุณงามความดี บําเพ็ญทานรักษาศีล
อยูเปนนิจ  ชําระจิตใจของตนใหบริสุทธ์ิ  เพราะผูท่ีไปเกิดในยุคนั้นจะหาคนที่มีจิตใจโหดเหี้ยม  
อิจฉาริษยากันไมไดเลย  ดังไดกลาวมาแลว 

ในทัศนะของศรีบูรพา ไมตองการไปยุคพระศรีอาริยในอนาคต  แตตองการเห็นยุคพระ
ศรีอาริยในปจจุบัน  คือ ตองการใหคนมีปจจัยในการดํารงชีพที่เพียงพอ  ไมอัตคัดขัดสน  มีสิทธิ
เสมอภาคเทาเทียมกัน  ไมมีการกดขี่ขมเหงและเอารัดเอาเปรียบกัน  วิธีที่จะทําใหราษฎรไดประสบ
กับความสุขเชนเดียวกับในศาสนาของพระศรีอาริยคือ  “รัฐบาลตองประกันความสุขใหแกราษฎร”   
เพื่อเปนการรับรองวา  ตั้งแตเกิดมาจนเสียชีวิต  ในระหวางนั้นจะเปนเด็ก  เปนคนเจ็บปวยหรือ
พิการหรือชราทํางานไมไดก็ดี  ราษฎรจะไดมีอาหาร  เครื่องนุงหม  สถานที่อยูอาศัยและปจจัยแหง
การดํารงชีวิต  เพราะถาทําไดเชนนี้ศรีบูรพาเชื่อวา  ราษฎรจะสบายใจและนอนตายตาหลับ๙๓  โดย
ไมตองกังวลกับปจจัยในการดํารงชีพ 

ศรีบูรพาเห็นวาชาวพุทธสวนมากลวนแตตองการไปเกิดในศาสนาพระศรีอาริยดวยกัน
ทั้งนั้น  เห็นไดจากการใหสัมภาษณของศรีบูรพาวา   

 เรื่องพระศรีอาริยนั้นในสมัยกอนเปลี่ยนวิธีพระ “บอกศักราช”  จากแบบเดิมมาเปนแบบ
ใหมในรัชกาลที่  ๖  นั้นชาวนาและพุทธศาสนิกชนไทยไดฟงพระบอกศักราชโดยเริ่มตนวา  

                                                  

๙๑ อริยธรรม ป.,ฎีกามาลัยเทวสูตร ฉบับพิสดาร, (กรุงเทพฯ : เลี่ยงเชียง, ๒๕๒๑), หนา ๑๘๘. 
๙๒ ส.พลายนอย, พระศรีอาริย, (กรุงเทพฯ  : น้ําฝน, ๒๕๓๙), หนา  ๑๓. 
๙๓ ต.ม.ธ.ก.รุนที่ ๒,รําลึกกุหลาบ  สายประดิษฐ, หนา ๔๒. 
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๖๐ 

“ศิริศุภมัสดุ  พระพุทธศาสนยุกาล  นับจําเดิมแตองคสมเด็จพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาเขา
สูปรินิพพานแลวเทานั้นๆ พรรษา”  ในตอนทายของการบอกศักราช  พระไดบอกคํานวณวา  
“ปจะยังมาอีกกี่ป  เดือนจะยังมาอีกกี่เดือน วัจะยังมาอีกกี่วัน  ศาสนาของพระองคพระทรง
ธรรมก็จะบรรจบครบจําวนถวน  ๕๐๐๐  พรรษา  หมายความวา เปนเวลาอีกเทาใดจะถึง
ศาสนาพระศรีอาริยอันเปนสิ่งที่ชาวพุทธปรารถนายิ่งนัก๙๔   

จะเห็นไดวา การทําราย  การกดขี่เบียดเบียน  ความอัตคัดขัดสน  ความทุกขความลําบาก
ตลอดจนปญหาอื่นๆ  ในสังคมมีสาเหตุมาจากเศรษฐกิจคือปจจัยในการดํารงชีพเปนหลักซึ่ง         
ศรีบูรพาเรียกวา  “ชีวปจจัย”  ถาหากปญหาดังกลาวไดรับการแกไข  คือทาํใหชีวปจจัยมีพอเพียง
แลวทุกคนในสังคมก็ไมตองลําบาก  ปญหาตาง ๆ ในสังคมก็จะไมเกิดขึ้นตามมาดวย  เหมือนกับใน
ศาสนาของพระศรีอาริยที่ไมมีความลําบากในเรื่องชีวปจจัย  ทุกคนอยูดวยกันอยางสงบสุข   เปน
มิตรที่ดีตอกัน  เพราะไมมีทรัพยสมบัติที่เปนเหตุใหตองแกงแยงแขงดีกัน  การประทุษรายตอกันจึง
ไมเกิดขึ้น  ศรีบูรพาเรียกชีวิตในลักษณะนี้วา “ชีวิตอยางประเสริฐ” 

๒.๔  สรุป   

ศรีบูรพาไดอาศัยประสบการณพื้นฐานชีวิตทั้งโดยตรงและโดยออม  ในการศึกษา
หลักธรรมคําสอนสําคัญของพระพระพุทธศาสนา  จากการศึกษาหรือเรียนโรงเรียนวัด   การ
สนทนาธรรมกับพระสงฆระดับนักปราชญ ตลอดถึงการทดสอบทดลองปฏิบัติธรรมดวยตนเอง  
เชน  ปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานในคุก   ปฏิบัติธรรมกับทานพุทธทาสภิกขุ   ณ  สวนโมกขพลาราม  
อําเภอไชยา   จังหวัดสุราษฎรธานี    

ความเปนผูรูและรักพระพระพุทธศาสนา  ประกอบกับความเปนนักประพันธชั้นเอกของ
ไทยทานหนึ่ งทําใหศรีบูรพาใช ช้ันเชิงภาษาทางการประพันธนํ า เสนอผลงานทางพระ
พระพุทธศาสนาแทรกคติธรรมเชิงประยุกตใชในชีวิต   อธิบายใหมดวยภาษารวมสมัย  กลาวกันวา
ผลงานของศรีบูรพาเปนวรรณกรรมที่มีชีวิตชีวามากที่สุด อานไมรูเบื่อและไดคติธรรม เต็มไปดวย
พลังในการเสริมสรางอุดมการณทั้งในทางโลกียะคือเร่ืองเศรษฐกิจ  สังคม  ปากทอง สิทธิ  ความ
ยุติธรรมในสังคมและโลกุตระคือพระพระพุทธศาสนา   ผลงานดังกลาวมาทําใหสังคมไทยมี
ความหวังทั้งสองระดับ      

                                                  

๙๔ ฉัตรทิพย  นาถสุภา, ประสบการณและความเห็นบางประการของกุหลาบ สายประดิษฐ,  

(กรุงเทพฯ  :  บพิธการพิมพ, ๒๕๒๖), หนา  ๔๒.   
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บทที่ ๓ 

บทบาททางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) 

๓.๑ แนวคิดเร่ืองบทบาทและบทบาทพุทธสาวกในสมัยพทุธกาล 

ภายหลังจากที่พระพุทธเจาตรัสรูอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณแลว  พระองคประกาศเผยแผ 
หลักธรรมที่ไดตรัสรูนั้น    มีผูสนใจหันมานับถือจํานวนมาก    จํานวนผูนับถือเหลานั้นมีทั้งที่เปน 
นักบวชในลัทธิอ่ืนอยูกอนแลวและคฤหัสถทุกชนชั้น    จนเปนที่ลํ่าลือกันทั่วไปวา  พระสมณโคดม 
มีมายาสามารถเปล่ียนจิตใจคนใหมานับถือพระองคได ๑  นักบวชที่ละทิ้งจากลัทธิเดิมของตนมานับ 
ถือพระพุทธศาสนาไดแก  ชฎิล ๓ พี่นอง  คือทานอุรุเวลากัสสปะและนองชายทั้งสองพรอมดวย 
บริวารของตน  พระอุรุเวลากัสสปะเดิมเปนลัทธิบูชาไฟมีสาวกจํานวนมากเปนบริวาร        เปนที่ 
เคารพนับถือของชาวเมืองพาราณสี    ซ่ึงรวมทั้งพระเจาพิมพิสารดวยเชนกัน 

หลังจากไดฟงธรรมของพระพุทธเจาแลว  ไดพากันละทิ้งลัทธิเดิมของตนและทูลขอ 
อุปสมบทเปนภิกษุสงฆสาวกของพระพุทธเจา    พระพุทธองคทรงแสดง”อาทิตตปริยายสูตร”ภาย 
หลังจบการแสดงธรรม    พระอุรุเวลากัสสปะพรอมดวยบรวิารไดบรรลุธรรมสําเร็จเปนพระอรหันต 
ทั้งหมด  นอกจากนี้  ยังมีศิษยคนสําคัญของสัญชัย  เวลัฏฐบุตรศาสดาที่รวมสมัยเดียวกันกับ 
พระพุทธเจาที่ไดลาอาจารยของตน      เพ่ือขออุปสมบทเปนพระภกิษใุนพระพุทธศาสนาหลังจากได 
ฟงธรรมเพียงเล็กนอยจากทานพระอัสสชิเทานั้น      และยังไดชวนเพ่ือนอีกคนหนึ่งมาบวชในสํานัก 
ของพระพุทธเจาดวยกัน    ตอมาทานทั้งสองเปนที่รูจกักันดีในนาม  พระโมคคัลลานะและพระสาร-ี 
บุตร  อัครสาวกเบ้ืองซายและขวาของพระพุทธเจา      พระสาวกทั้งสองเปนผูท่ีมีบทบาทสําคัญใน 
พระพุทธศาสนาหลายประการดวยกัน    เปนที่เคารพนับถือแกภิกษุที่เขามาภายหลัง  นอกจากที่ 
กลาวมาแลวยังมีพระสาวกของพระพุทธเจาอีกจํานวนมากซ่ึงมีท่ีมาแตกตางกนั  ที่ไดทําหนาที่และ 
บทบาทอันสําคัญของตนเปนประโยชนอยางยิ่งแกพระพุทธศาสนา 

๑  ในภัททิยสูตร  เจาลิจฉวีช่ือวาภัททิยะ  ไดทูลถามพระพุทธเจาถึงขอเท็จจริงที่มีขาวลือกันทั่ววา 
พระพุทธเจามีมายาหรือเลหกล สามารถหลอกลอใหผูอื่นหันมานับถือในพระองคได   พระพุทธเจาตอบวาอยาเชื่อ 
เพียงเพราะไดยินเขาลือกัน  แลวพระองคตรัสวาอยาเชื่อดวยเหตุ ๑๐ อยาง  เชนเดียวกับในกาลามสูตร : องฺ.จตุกฺก. 
(ไทย) ๒๑/๑๙๓/๒๘๓-๒๘๙.
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๖๒ 

ในสวนของคฤหัสถ มีบุคคลสําคัญและคนทั่วไปที่หันมานับถือพระพุทธศาสนา 
หลังจากไดฟงธรรมของพระพุทธเจา  โดยมากจะประกาศตนเปนอุบาสกหรืออุบาสิกาดวยการรับ 
เอา  พระรัตนตรัยเปนสรณะที่พึ่งตลอดไปเรียกวา “ไตรสรณคมน”  มีคฤหัสถบางคนที่ฟงธรรม 
แลวไดบรรลุเปนอริยบุคคลเบ้ืองตน  คือ  พระโสดาบัน ๒  ในครั้งพุทธกาลคฤหัสถถือวาเปนผูที่มี 
บทบาทสําคัญตอพระพุทธศาสนาหลายประการดวยกัน  เชนในการอุปถัมภบํารุงพระสงฆ    ใน 
ดานการเผยแผ   หรือในดานใหความคุมครองปองกัน  เปนตน   การแสดงบทบาทเหลานี้เปนไป 
ดวยความเล่ือมใสศรัทธา  จนมีบางคนไดรับยกยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศในเรื่องนั้นๆ เชน 
นางวิสาขาที่ไดรับยกยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศในการถวายทาน    ทานอนาถบิณฑิกเศรษฐี 
เปนผูเลิศในทางการบํารุงพระสงฆ   นางขุชชุตราเปนเลิศในการแสดงธรรม   นอกจากนี้ ยังมี 
คฤหัสถคนสําคัญระดับผูปกครองรัฐ คือพระมหากษัตริยที่ไดนับถือพระพุทธศาสนาและเปนผูที่มี 
บทบาทสําคัญในการเผยแผและดูแลพระสงฆ  การอุปถัมภบํารุงพระสงฆ  อํานวยความสะดวกใน 
เรื่องที่พักอาศัย  ตลอดจนการนําเอาหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไปปฏิบัติดวยเปนแบบอยางใหแก 
ขาราชบริพาร 

จากที่กลาวมา  แสดงใหเห็นถึงความสําคัญของบุคคลที่นับถือพระพุทธศาสนาวาไดมี 
บทบาทตอพระพุทธศาสนาอยางไร   พระพุทธเจาตรัสถึงความเส่ือมและความเจริญของศาสนาวา 
ขึ้นอยูกับบุคคล  ๒  กลุมใหญๆ นี้เทานั้น คือ กลุมนักบวชหรือบรรพชิตและกลุมคฤหัสถ หรือ 
ฆราวาส    นักบวชคือผูที่สละบานเรือน  ทรัพยสมบัติตางๆ ออกบวชในพระพุทธศาสนาเพื่อ 
แสวงหาความสงบ ความพนทุกข  ไดแก “ภิกษุ”  และ  “ภิกษุณี”  สวนคือคฤหัสถผูครองเรือนหรือ 
ชาวบานทั่วๆ  ไป  เรียกกันวา  “อุบาสก” และ “อุบาสิกา”  ทั้งหมดเรียกรวมกันวา “พุทธบริษัท  ๔” 

กลุมของนักบวชนั้นถือวามีสวนเกี่ยวของโดยตรงในการที่จะทําใหพระพุทธศาสนา 
เจริญรุงเรืองขึ้นหรือเส่ือมถอยลง  พระพุทธเจาไดวางหนาที่หลักของพระสงฆไวโดยตรงคือเปนผูที่ 
ปฏิบัติตามคําส่ังสอนของพระพุทธเจาและสอนใหผูอ่ืนปฏิบัติตาม (รวมถึงภิกษุณีดวย)  การเผยแผ 
หลักธรรมคําสอน การประพฤติปฏิบัติตามหลักธรรมวินัยถือวาเปนหนาที่หลักของพระสงฆ 
โดยตรง  เห็นไดจากการเสด็จออกประกาศพระศาสนาในยุคแรกๆ ของพระพุทธเจาและพระสาวก 
ซ่ึงพระพุทธองคไดตรัสวา  “...ภิกษุทั้งหลาย    เธอทั้งหลาย จงจาริกไปเพื่อประโยชนแกคนหมูมาก 

๒ คฤหัสถที่ไดบรรลุโสดาบันในครั้งพุทธกาลมีจํานวนมาก เชน  พระเจาพิมพิสาร, พระเจาปสเสนทิ- 
โกศล, นางวิสาขา, อนาถบิณฑิกเศรษฐี, จิตคฤหบดี  เปนตน.
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๖๓ 

เพ่ือสุขแกคนหมูมาก    เพื่ออนุเคราะหชาวโลก เพ่ือประโยชน    เพื่อเกื้อกูล    เพื่อสุขแกเทวดาและ 
มนุษยทั้งหลาย...” ๓ 

สวนอีกกลุมหนึ่งคือคฤหัสถผูครองเรือน  มีหนาที่ในการอํานวยความสะดวกสบาย 
ใหแกฝายนักบวชดวยการบํารุงดวยปจจัย ๔ ๔  มิใหขาดตกบกพรอง เพื่อใหฝายนักบวชทําหนาที่ 
ของตนเองอยางเต็มที่  ไมตองคอยกังวลกับส่ิงเหลานี้ 

มีขอนาสังเกตวา   การเผยแผพระพุทธศาสนาหรือการปฏิบัติกิจกรรมใดๆ ก็ตาม  ถา 
ไดรับการสนับสนุนจากรัฐหรือฝายบานเมืองก็จะเปนผลดีตอพระพุทธศาสนา  หมายความวาถา 
อุบาสกหรืออุบาสิกานั้นเปนผูที่ เกี่ยวของโดยตรงกับอํานาจหรือการใช อํานาจรัฐ    เชน 
พระมหากษัตริย  ผูปกครองแควน  เจาเมืองหรือเจาหนาที่ในเขตปกครองนั้น  ใหการสนับสนุน 
พระพุทธศาสนา  การดําเนินชีวิตของฝายนักบวชและการทํากิจกรรมตางๆ  ก็จะงายไมเปน 
อุปสรรคจากฝายการเมืองและอาจไดรับการสนับสนุนจากฝายการเมืองอีกดวย    ในทางตรงกนัขาม 
ถาผูท่ีเกี่ยวของกับการใชอํานาจไมใหการสนับสนุนกิจกรรมใดๆ  ของพระพุทธศาสนา  อีกทั้งยัง 
เปนปฏิปกษตอพระพุทธศาสนาดวยแลว  การดํารงชีวิตอยูของนักบวชและการดําเนินกิจกรรมตางๆ 
ยอมไดรับผลกระทบอยางแนนอน 

ในครั้งพุทธกาล   รัฐที่ใหการสนับสนุนและอุปถัมภบํารุงเอาใจใสพระพุทธศาสนา 
ไดแก พระเจาพิมพิสารแหงแควนมคธ  พระเจาปสเสนทิโกศลแหงแควนโกศล  เปนตน  บุคคลที่ 
กลาวมานี้ถือวามีบทบาทสําคัญตอพระพุทธศาสนา  เพราะเปนถึงระดับผูปกครองที่ตองใหดูแล 
กํากับผูอยูใตปกครองที่อาศัยอยูในพระราชอาณาจักรของตน    นอกเหนือจากฝายปกครองแลว 
บุคคลอ่ืนที่มีความสําคัญเชนเดียวกันไดแก ทานอนาถบิณฑิกเศรษฐี  นางวิสาขา เปนตน  บุคคล 
เหลานี้ ถือวาเปนคฤหัสถที่มีบทบาทสําคัญมากตอความมั่นคงและความเจริญรุ งเรืองของ 
พระพุทธศาสนา 

หลังจากพระพุทธเจาปรินิพพานแลวประมาณ ๓๐๐ ป พระเจาอโศกมหาราชเปนอีก 
บุคคลหนึ่งท่ีมีบทบาทสําคัญตอพระพุทธศาสนา  กลาวคือในสมัยของพระองคไดกําจัดเดียรถีย 
ปลอมบวช   และอุปถัมภการสังคายนาพระธรรมวินัยขึ้นใหมจนแลวเสร็จ  นอกจากนี้พระองคยัง 

๓ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๘๖/๔๖-๔๗. 
๔  ปจจัย  ๔  คือ  เครื่องอาศัยของบรรพชิตมี  ๔  อยาง  คือ  ๑.  เครื่องนุงหมไดแกจีวร  ๒.  อาหาร 

บิณฑบาต  ๓. ที่อยูอาศัย  ๔. ยารักษาโรค.
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๖๔ 

สนับสนุนการเผยแผพระพุทธศาสนาใหกวางขวางออกไปในพระราชอาณาจักรของพระองค    และ 
ยังจัดสงพระสมณทูตออกประกาศพระศาสนาในภูมิภาคตางๆ ๙ สาย ซ่ึงรวมประเทศไทยดวย 

จะเห็นไดวา   การที่พระพุทธศาสนาแพรหลายไปในนานาประเทศ  ถาประเทศใดมี 
ประมุขนับถือพระพุทธศาสนา  พระพุทธศาสนาในประเทศนั้นก็จะมั่นคง  เจริญรุงเรือง  เพราะ 
ไดรับการสนับสนุนจากฝายปกครองบานเมืองในการดําเนินกิจกรรมตางๆ  แตถาประเทศใดประมขุ 
ของประเทศนับถือลัทธิหรือศาสนาอ่ืนพระพุทธศาสนาในประเทศนั้นก็จะงอนแงนไมมั่นคง  ไม 
รุงเรืองเทาที่ควรและยิ่งถาฝายบานเมืองทําตัวเปนศัตรูตอพระพุทธศาสนาดวยแลว  ปญหาและ 
อุปสรรคยอมเกิดขึ้นซ่ึงสงผลกระทบตอความรุงเรืองของพระพุทธศาสนาอยางแนนอน 

การที่พระพุทธศาสนาดํารงอยูไดและเผยแผมาจนถึงปจจุบันนี้ได   เพราะการทําหนาที่ 
และบทบาทของพุทธบริษัท ๔  อยางจริงจังในการเอาใจใสตอหนาที่ของตน  ไมคิดวาเปน 
ภาระหนาที่ของฝายใดฝายหนึ่งโดยเฉพาะแตเปนภาระหนาที่ของพุทธบริษัท ๔ ทุกคน   ในการทํา 
หนาท่ีเพ่ือใหพระพุทธศาสนามั่นคงตองทําไปพรอมๆ  กันหลายดาน  เชน  ในดานการเผยแผและ 
การปองกันภัยอันอาจเกิดขึ้นกับพระพุทธศาสนา  อีกทั้งยังเล็งเห็นความสําคัญของหลักธรรมใน 
พระพุทธศาสนาที่จะเปนประโยชนอยางแทจริงแกผูศึกษา และปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนาจึง 
ดํารงอยูไดมาจนถึงปจจุบัน 

คําวา “บทบาท”  (Role)  หมายถึงการทําหนาที่ที่กําหนดไว  เชน บทบาทของพอ แม 
บทบาทของครู ๕  จากความหมายดังกลาว  หมายความวาบทบาทเปนการทําตามหนาที่ของตนเอง 
มีหนาที่อยางไรก็ทําบทบาทตามหนาที่นั้น   การทําตามหนาท่ีจึงเปนการแสดงบทบาทตามหนาที่ที่ 
ถูกกําหนด  เชน บทบาทของครูคือสอนหนังสือ  การสอนจึงเปนหนาท่ีของครู  บทบาทของตํารวจ 
คือรักษากฎหมาย  การรักษากฎหมายจึงเปนหนาที่หลักของตํารวจ  เมื่อครูหรือตํารวจไดทําตาม 
หนาท่ีของตนแลวก็ถือวาไดทําตามบทบาทอยางสมบูรณ  อยางไรก็ตาม  บทบาทไมไดจํากัดวาตอง 
มีอยางเดียว  บุคคลคนเดียวมีไดหลายบทบาท เชน ตํารวจมีบทบาทหลักในการรักษากฎหมาย 
ปกปองทรัพยสินของประชาชน  ขณะเดียวกันก็มีครอบครัวจึงมีบทบาทของความเปนพอหรือสามี 
ดวย  บทบาทกับหนาที่จึงมีความหมายเดียวกัน 

นอกจากนี้  คําวา “บทบาท”  ในทางสังคมวิทยาถือวามีความสัมพันธกับสถานภาพ 
เพราะบุคคลจะแสดงบทบาทไดตองมีสถานภาพ  สถานภาพนั้นอาจไดมาตั้งแตกําเนิดหรือไดมา 

๕  ราชบัณฑิตยสถาน,  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน  พ.ศ.  ๒๕๔๒,  (กรุงเทพฯ  :  ศิริวัฒนา 
อินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖), หนา  ๖๐๒.
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๖๕ 

ภายหลังก็ได  สถานภาพ  คือตําแหนงของบุคคลในสังคมที่ไดจากการเปนสมาชิกของสังคม 
สถานภาพจะกําหนดสิทธิและหนาท่ีของบุคคลที่มีตอผูอ่ืน  ทั้งนี้เพื่อใหการติดตอสัมพันธกันทาง 
สังคมเปนไปอยางมีระเบียบแบบแผน บุคคลผูหนึ่ง อาจจะมีหลายสถานภาพก็ได เชน นายแดง เปน 
ขาราชการครู เปนสามีของนางเขียว  เปนบิดาของเด็กชายดํา เปนตน  เม่ือบุคคลมีสถานภาพใดยอม 
เปนที่คาดหวังของบุคคลอ่ืนวาตองทําหนาที่ของตน  ที่กําหนดไวในสถานภาพนั้น  การที่บุคคล 
ปฏิบัติตนตามสิทธิและหนาที่ของสถานภาพที่ตัวเองมีอยูเรียกวา  “การแสดงบทบาท”  ดังนั้น 
บทบาทจึงเปนส่ิงทีมีอยูควบคูกับสถานภาพเสมอไป ๖ 

กลาวโดยสรุป   บทบาทคือหนาที่ที่ตนเองไดรับตามสถานภาพท่ีกําหนด  บทบาทอาจมี 
เหมือนกันหรือแตกตางกัน  บุคคลคนเดียวอาจมีไดหลายๆ บทบาท  การกระทําที่ละเลยตอหนาที่ 
ถือวาไมทําตามบทบาท  หรือการทําเกินกวาสถานภาพของตนเองก็เปนการทําเกินบทบาท  เมื่อ 
บทบาทกําหนดวาตองเปนหนาท่ีที่ตองทําตามสถานภาพ  การไมทําตามบทบาทของตนจึงเปนการ 
ละเลยตอหนาที่หรือไมเอาใจใสตอหนาที่ของตน 

ศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ) เปนคนไทยที่นับถือพระพุทธศาสนาเชนเดียวกับคน 
ไทยสวนใหญ  ศรีบูรพาเปนหนึ่งในบริษัท ๔ คือ  อุบาสกบริษัท  เปนพุทธศาสนิกชนที่ให 
ความสําคัญตอ  พระพุทธศาสนาในหลายๆ ดาน  ไดแก   การศึกษาการปฏิบัติตามหลัก 
พระพุทธศาสนา  การสงเสริมและสนับสนุนกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาตลอดจนการปกปอง 
พระพุทธศาสนา เปนตน  การทําหนาที่ดังกลาวของศรีบูรพาจึงเปนการทําตามบทบาทที่ศรีบูรพามี 
สถานภาพของการเปนชาวพุทธ  โดยสถานภาพนี้ไดรับสืบทอดมาจากบรรพบุรุษหลายรุนและ 
ถือวาเปนสถานภาพที่ติดตัวมาแตกําเนิด  นอกจากนี้  ศรีบูรพายังไดทําหนาที่ชาวพุทธอีกบทบาท 
หนึ่ง   เมื่อครั้งดํารงตําแหนงทางการเมืองอันเปนอีกสถานภาพหนึ่งที่ศรีบูรพาไดรับในภายหลัง 
การทําหนาที่ชาวพุทธของศรีบูรพาจึงเปนการทําตามบทบาทที่ตัวเองมีสถานภาพของการเปนชาว 
พุทธที่ดี   ที่ติดตัวมาแตกําเนิดและอีกบทบาทหนึ่งคือเมื่อดํารงตําแหนงทางการเมือง  การศึกษา 
บทบาททางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา  มีรายละเอียดดังตอไปนี้ 

๖  สุดา  ภิรมยแกว,  “การจัดระเบียบสังคม”,  ใน  มนุษยกับสังคม,  (กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัย- 
เกษตรศาสตร, ๒๕๔๒), หนา ๖๕.
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๖๖ 

๓.๒  บทบาทในการเผยแผพระพุทธศาสนา 
การเผยแผพระพุทธศาสนาถือวาเปนหนาที่ของชาวพุทธดวยกันทุกคนที่ตองให 

ความสําคัญ  แมวาบทบาทในดานนี้จะเปนหนาที่หลักของพระสงฆก็ตาม    เพราะพระสงฆคือผูที่ 
ปฏิบัติตามคําส่ังสอนของพระพุทธเจาและสอนบุคคลอ่ืนใหปฏิบัติตาม   และเม่ือครั้งที่พระพุทธเจา 
ประกาศศาสนาในระยะแรกไดสงพระสาวกออกเผยแผนั้น   พระพุทธองคตรัสวา “...ภิกษุทั้งหลาย 
เธอทั้งหลาย จงจาริกไปเพื่อประโยชนแกคนหมูมาก  เพื่อสุขแกคนหมูมาก    เพื่ออนุเคราะห 
ชาวโลก เพ่ือประโยชน    เพื่อเกื้อกูล    เพื่อสุขแกเทวดาและมนุษยทั้งหลาย...” ๗ 

การทําหนาที่ดังกลาวทั้งนี้ไมไดหมายความวาผูที่ไมใชพระสงฆจะทําไมได    ในครั้ง 
พุทธกาลมีอุบาสกและอุบาสิกาหลายคนที่เปนธรรมกถึก  คือพอใจในการแสดงธรรมหรือกลาว 
ธรรม  ซ่ึงถือเปนการเผยแผคําสอนของพระพุทธองคใหแกผูอ่ืนจนไดรับยกยองจากพระพุทธเจาวา 
เปนผูเลิศในเรื่องแสดงธรรม  เชน  จิตตคฤหบดี  ไดรับยกยองวาเปนผูเลิศในทางธรรมกถึก คือเปน 
ผูฉลาดในการแสดงธรรม ๘  นางขุชชุตราไดรับยกยองจากพระพุทธเจาวาเปนผูเลิศในการแสดง 
ธรรมเชนเดียวกัน ๙  ฉะนั้น  การเผยแผหลักธรรมที่เปนคําส่ังสอนในพระพุทธศาสนาจึงถือเปน 
หนาท่ีของผูนับถือพระพุทธศาสนาทุกที่ควรใหความสําคัญ 

ศรีบูรพาไดทําการเผยแผหลักธรรมในพระพุทธศาสนา ซ่ึงถือเปนบทบาทหนึ่งที่มี 
ความสําคัญ  โดยกุหลาบไดนําเอาหลักธรรมออกเผยแพรตอสาธารณชนปรากฏในรูปแบบตางๆ 
เปนเวลานานหลายป    แมวารูปแบบการเผยแผของกุหลาบจะไมใชลักษณะของหนวยงานหรือ 
องคกรที่ทําหนาท่ีในการเผยแผโดยตรงก็ตาม  ศรีบูรพาไดนําเอาหลักธรรมในพระพุทธศาสนาออก 
เผยแผใหเปนที่รูจักและเขาใจกันอยางแพรหลายแกบุคคลทั่วไปที่นับถือพระพุทธศาสนา  บทบาท 
ในดานนี้เห็นไดจากการที่ศรีบูรพาไดนําเอาหลักธรรมหรือแนวคิดทางพระพุทธศาสนาแทรกใน 
กิจกรรมตางๆ ที่ตนเองเขาไปมีสวนเกี่ยวของ  เชน  การพูดหรือการแสดงปาฐกถา  การเขียน 
หนังสือและบทความ   การสัมภาษณ  อยางไรก็ตาม  แมวาเนื้อหาสวนใหญจะเปนเรื่องเศรษฐกิจ 
สังคมและการเมืองเปนหลัก    แตศรีบูรพาก็ไมไดละเลยที่จะนําเอาธรรมะหรือหลักการทาง 
พระพุทธศาสนามาพูดประกอบดวยเสมอ  บทบาทในการเผยแผของศรีบูรพามี  ๓  แนวทางดวยกัน 
คือ  โดยการพูด  การเขียนและการปฏิบัติตาม  ซ่ึงพอประมวลได  ดังนี้ 

๗ ที.ม. (ไทย) ๑๐ /๘๖/๔๖-๔๗. 
๘ องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐ /๒๕๐/๓๑. 
๙ องฺ.เอกก. (ไทย) ๒๐ /๒๖๐/๓.๒
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๖๗ 

๓.๒.๑  การพูดหรือการแสดงปาฐกถา 
ในครั้งพุทธกาล พระพุทธเจาและพระสงฆสาวกประกาศเผยแผพระศาสนาก็จะใช 

วิธีการพูดเปนหลัก  คือการแสดงธรรมและมีบางครั้งก็ใชวิธีการสนทนาถามตอบปญหา  เมื่อมีผูฟง 
จํานวนมาก  พระองคก็จะใชวิธีแสดงธรรมเพ่ือใหผูฟงไดฟงในเรื่องนั้นๆ ไดอยางทั่วถึงและไดรับ 
ประโยชนจากการฟงจริงๆ   พระพุทธเจาแสดงอานิสงสของการฟงประกอบดวย  ๕  อยางคือ 

๑.  ผูฟงยอมไดฟงส่ิงที่ยังไมเคยฟง 

๒.  ยอมเขาใจชดัในส่ิงที่ไดฟงแลว 

๓.  ยอมบรรเทาความสงสัยเสียได 

๔.  ยอมทําความเห็นใหตรง 

๕.  จิตของผูฟงยอมเล่ือมใส ๑๐ 

การแสดงปาฐกถา  เปนการพูดใหคนจํานวนมากฟงในเรื่องที่กําหนดไว  เนื้อเรื่องจะ 
เกี่ยวกับอะไรนั้นขึ้นอยูกับความรูความชํานาญของผูพูดเปนหลัก  ศรีบูรพามักจะไดรับเชิญใหไป 
แสดงปาฐกถาในที่ตางๆ  เสมอ  เรื่องที่พูดสวนมากเปนสถานการณของโลกปจจุบันที่เกี่ยวกับ 
เศรษฐกิจ  สังคมการเมืองและความสัมพันธระหวางประเทศไทยกับนานาประเทศ  และในคราว 
เดียวกันนี้กุหลาบก็มักจะนําเอาธรรมะหรือเหตุการณที่เกิดขึ้นในครั้งพุทธกาลมาพูดประกอบใหฟง 
ดวย   การแสดงปาฐกถาของศรีบูรพามักจะมีผูเขามาฟงจํานวนมาก ในการแสดงปาฐกถากับ 
นักศึกษาไทยท่ีอังกฤษ  มีผูใหขอสังเกตเกี่ยวกับการพูดของกุหลาบวา “คนอยางทานนั้นยอมดึงดูด 
คนฟงไดมาก  และเปนผูฟงท่ีมีความสนใจแทบทั้งส้ิน สวนเขาจะเชื่อและเห็นใจหรือไมนั้นเปนอีก 
เรื่องหนึ่ง” ๑๑ คนที่มาฟงศรีบูรพาพูดนั้นมีจํานวนมากลนหลามออกมานอกประตูจนเปนที่สงสัยของ 
เจาหนาที่ตํารวจ ๑๒  การพูดในครั้งนี้ ศรีบูรพาก็ไดนําเอาหลักการของพระพุทธศาสนาคือความเปน 
อนิจจังมาพูดในที่ประชุมครั้งนั้นดวยโดยผูอยูในเหตุการณเลาวา “ทานกลาวถึงหลักการแตพอเปน 

๑๐ องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๒๐๒/๓๔๔. 
๑๑ P.  SANSGWANG,  “กุหลาบ   สายประดิษฐิ์กับคนไทยในลอนดอน”,  ใน คําปราศรัย  สุนทรพจน 

ของกุหลาบ    สายประดิษฐ์ิและบางเรื่องเกี่ยวกับขบวนการเสรีไทย, อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพ ร.ท. อูต 
นิตยสนธิ, (กรุงเทพฯ : หางหุนสวนสามัญนิติบุคคล สหประชาพาณิชย(แผนกการพิมพ, ๒๕๑๗),หนา ๒๙. 

๑๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๓๐.
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๖๘ 

เคาและยึดอยูในหลักความเปนอนิจจังของพระพุทธเจา  ที่กลาวถึงวิถีแหงความเปล่ียนแปลงไม 
แนนอนของสากลโลก” ๑๓ 

ศรีบูรพาไดแสดงปาฐกถาแกนักเรียนไทยที่ฝรั่งเศสในเรื่อง “อนาคตเมืองไทยกับ 
สถานการณประเทศเพ่ือนบาน”  ซ่ึงเปนเหตุการณที่เกิดขึ้นในอินโดจีนเมื่ออเมริกาทําสงครามกับ 
เวียดนาม  อเมริกาใชประเทศไทยเปนฐานทัพบัญชาการ  ในเรื่องนี้ศรีบูรพาไดยกเอาคําสอนใน 
พระพุทธศาสนามาพูดใหกลุมนักศึกษาฟงความวา 

เหตุการณที่เกิดขึ้นในสามประเทศแหงอินโดจีน จะยางเทากาวโคจรมาถึงสยามและเอเชีย 
อาคเนยหรือไมนั้น  มิไดขึ้นอยูกับความตองการหรือไมตองการตามความนึกคิดของบุคคล 
คือมิใชความใครความอยากไดภาวะอยางใด  ซ่ึงพระพุทธองคเรียกวา “ภวตัณหา”  หรือ 
ความไมใคร  ความไมอยากไดภาวะอยางใด  พระพุทธองคเรียกวา “วิภวตัณหา” ๑๔ 

ตัณหาที่ศรีบูรพากลาวถึงเปนคําสอนในพระพุทธศาสนามี  ๓ ประการคือ  “กามตัณหา” 
ไดแก ความอยากในกาม มีรูป เสียง  กลิ่น  รส  สัมผัส “ภวตัณหา” คือความอยากในภาวะของตวัตน 
ที่จะได   อยากจะเปนอยางใดอยางหนึ่งอยากคงอยูตลอดไป  “วิภวตัณหา”  เปนความอยากในความ 
พรากพนไป  อยากใหดับสูญ ๑๕  ศรีบูรพายกเอาตัณหาโดยเฉพาะภวตัณหาและวิภวตัณหานั้น  โดย 
ความหมายของคําวา  “ภวตัณหา” คือความอยากในภพ  หมายความวา  ความตองการอยากไดอยาง 
หนึ่งใดที่ขัดตอสภาพความเปนจริง   เชน  อยากเปนคนหนุมสาวตลอดไป  อยากเกิดเปนคนรวย 
อยากมีความสุขตลอดไป  สวนวิภวตัณหา หมายถึงความอยากในวิภพคืออยากไมเปน เชน ตองการ 
ที่จะไมเปนคนแก  อยากไมเปนคนตาย 

กามตัณหา  เปนความใครที่ตองแสวงหาเพื่อตอบสนองความตองการในลักษณะที่เปน 
รูปธรรม  สามารถสัมผัสไดดวยอายตนะ  แตภวตัณหาและวิภวตัณหาเปนความอยากที่ไมอาจ 
แสวงหาเพื่อตอบสนองตอความตองการไดทุกประการและมีลักษณะที่เปนนามธรรม   ดังที่ 
ศรีบูรพาพูดถึงตามที่กลาวมานี้วา  สงครามระหวางเวียดนามกับสหรัฐนั้น  แมวาคนไทยจะไม 
ตองการอันเปนวิภวตัณหาแตกุหลาบเห็นวา ความตองการและไมตองการนี้ไมมีใครสามารถเลือก 

๑๓  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๑. 
๑๔ สุพจน  ดานตระกูล,  กุหลาบกับสังคมไทย,  (กรุงเทพฯ  :  มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,  ๒๕๔๒), 

หนา  ๑๔๗. 
๑๕  พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร    ฉบับประมวลธรรม,  พิมพครั้งที่  ๘, 

(กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิชยาลัย, ๒๕๓๘), หนา  ๑๐๑.
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๖๙ 

เอาไดตามใจชอบ  เมื่อใดก็ตามที่มีเหตุปจจัยเหมาะสมแลวก็จะเปนไปตามเหตุปจจัยนั้น  ซ่ึงไมอาจ 
เรียกรองเอาไดจากใคร  กรณีของสงครามอินโดจีนที่เกิดขึ้นนั้นก็เชนเดียวกัน  แมประเทศไทยจะไม 
ตองการแตถามีเหตุปจจัยใหนํามาเกี่ยวของก็ไมอาจหลีกเล่ียงได  โดยศรีบูรพาไดกลาววา “เพราะ 
สภาพแวดลอมทางสังคมเปนส่ิงที่อยูนอกเหนือตัณหาทั้งสองประการนี้ ๑๖  ในเรื่องเดียวกันนี้ 
ศรีบูรพายังไดกลาวตอไปอีกวา 

ผมเช่ือวาคนไทยที่สวนมากเปนพุทธศาสนิกชน  ก็ยอมมีจิตใจรักมนุษยชาติไมดอยไปกวา 
ผูท่ีนับถือศาสนาอ่ืน  นอกจากคนไทยบางคนที่ไดชื่อเพียงแตวานับถือพระพุทธศาสนา  แต 
ในสาระเขาไมถือศาสนาใดเลย ประดุจโบราณทานกลาวเปนคําพังเพยวา “เอาผาเหลืองนอย 
หอยหูพอใหรูวาเปนชาวพุทธ” ๑๗ 

จากคําพูดดังกลาวแสดงใหเห็นวาศรีบูรพาไดใหความสําคัญกับการนับถือศาสนาอยาง 
จริงจังไมใชนับถือแตเพียงชื่อนับเทานั้น     ศาสนาเปนส่ิงจําเปนสําหรับสังคมมนุษยที่ตองอยู 
รวมกัน  เพราะหลักธรรมในศาสนามีสวนชวยในการควบคุมพฤติกรรมและจัดระเบียบสังคมใหคน 
ประพฤติปฏิบัติตามในส่ิงที่ดีงามตามคําสอนของศาสนานั้นๆ ไมวาจะเปนศาสนาใดการปฏิบัติตาม 
หลักธรรมที่ควรประพฤติหรือการละเวนตามคําสอนที่ใหละเวนของแตละศาสนายอมเปนส่ิงที่ 
ดีกวาการออกเปนกฎระเบียบ  ไมวาเปนในรูปของกฎหมายก็ดีหรือระเบียบเพื่อใชควบคุม 
พฤติกรรมของคนในสังคม    เพราะคําวา “กฎ” เม่ือนํามาใชจริงตองเปนลักษณะของการบังคับใช 
ถาฝาฝนก็จะมีบทลงโทษ  ขณะที่ศาสนาเปนเรื่องของศรัทธาที่ผูปฏิบัติยินดีปฏิบัติตามความเชื่อใน 
ศาสนาของตน   บทบาทของศาสนาในอีกดานหนึ่งคือเปนทางเลือกในการแกปญหาสังคม  จน 
กลาวไดวาศาสนามีบทบาทสําคัญตอมนุษยในทุกๆ ดานโดยเฉพาะดานจิตใจ ๑๘ 

ในเรื่องนี้ศรีบูรพาไดกลาวไวชัดเจนเมื่อครั้งเสนอเคาโครงเศรษฐกิจจนถูกกลาวหาวา 
เปนคอมมิวนิสต     ตองตั้งกรรมการขึ้นมาสอบสวนวามีแนวคิดเปนคอมมิวนิสตหรือไม 
คณะกรรมธิการไดเปดโอกาสใหศรีบูรพาชี้แจงเกี่ยวกับศาสนาและครอบครัว โดยศรีบูรพากลาววา 
“...เรื่องศาสนานั้นขาพเจาเห็นวาจําเปนตองมีศาสนา  แตใครจะนับถือศาสนาอยางไรก็ได  ทุกคน 
พึงมีศาสนา  แตเมื่อมีศาสนาอยูแลวก็ดีแลว   ขาพเจาไมคิดที่จะลางศาสนาเลย...” ๑๙ 

๑๖ สุพจน  ดานตระกูล, กุหลาบกับสังคมไทย, หนา ๑๔๗. 
๑๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๕๐. 
๑๘  พระมหาอุทัย  ญาณธโร,  พุทธวิธีแหงสังคม  :  ปรัชญาสังคมและการเมืองของพระพุทธศาสนา, 

(กรุงเทพฯ : ธรรมสาร, ๒๕๓๘), หนา ๒๐๔. 
๑๙ สุพจน  ดานตระกูล, กุหลาบกับสังคมไทย, หนา ๒๘๑.
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๗๐ 

ศรีบูรพายังไดพูดถึงคนที่นับถือพระพุทธศาสนาวา  “...ชาวพุทธที่แทจริงยอมนึกถึงกฎ 
แหงกรรม  กรรมนั้นอาจประจักษในระยะส้ันหรือในอนาคตตอไปเร็วหรือชา  โบราณทานเคย 
กลาวถึงกรรมตามทันก็มี...” ๒๐  กรรมเปนหลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา  คําวา  “กรรม” 
แปลวา “การกระทํา” พระพุทธศาสนาเปนศาสนาแหงการกระทํา  หมายถึงความสําเร็จหรือความ 
ปรารถนาใดๆ ก็ตามจะตองลงมือทําขึ้นมา  ไมใชออนวอนบวงสรง  กรรมในพระพุทธศาสนาแยก 
ออกไดเปน ๒  คือ กุศลกรรมกับ  อกุศลกรรม  กุศลกรรม คือกรรมดีควรกระทํา  สวนอกุศลกรรม 
เปนกรรมไมดีควรละเวน  กุหลาบไดกลาวไวอยางชัดเจนวา  “พระพุทธศาสนาสอนใหรูวาความดี 
ความชั่วที่บุคคลไดมีไดเปนขึ้น  ก็เพราะอาศัยการกระทําของตน  ไมใชเพราะปจจัยภายนอก” ๒๑ 

การกระทําในปจจุบันจะบงบอกไดวา เมื่อทํากรรมแลวจะไดรับผลเปนอยางไร  ถาทํา 
กรรมดี  เชน มีเมตตา  ชอบชวยเหลือผูอ่ืน  ไมพูดใหคนอื่นเจ็บชํ้าใจ  ผลที่ไดรับคือความสุขใจ  เปน 
ที่รักใครของคนอ่ืน  แตถาทํากรรมที่ไมดี  เชน  ลักขโมยของคนอ่ืน  หรือทํารายเบียดเบียนคนอ่ืน 
ผลที่เกิดขึ้นตามมาคือความหวาดระแวงตอเจาหนาที่หรือเจาของทรัพยวาเขาจะรูและจับได  หรือ 
กลัววาคนอ่ืนจะมาทํารายตน  เปนตน  ฉะนั้น  “การกระทํา” จึงเปนเครื่องกําหนดวา  บคุคลจะไดรบั 
ผลเปนอยางไร  ถาทํากรรมดีผลที่ไดรับคือเปนสุข  ทํากรรมชั่วผลที่ไดรับคือความทุกข   กรรมจะ 
ใหผลเร็วหรือชาขึ้นอยูกับแรงกรรม  ถาใหผลเร็วก็เห็นไดในชาติปจจุบัน  แตถาใหผลชาก็ตองไดรบั 
ผลในชาติตอไป  กรรมจะใหผลหนักหรือเบาอยางไรนั้น  ขึ้นอยูกับเจตนาของผูกระทําเปนสําคัญ 
ทุกคนจะตองไดรับผลของกรรมไมอาจหลบหนีได  กุหลาบพูดถึงผลของกรรมในกรณีที่อเมริกา 
ทําสงครามกับเวียดนามนั้น กุหลาบเห็นวาเปนการแสวงบาปและถือเปนการทําบาปอยางยิ่ง เพราะ 
ทําใหราษฎรหญิงชายและเด็ก คนชราตองบาดเจ็บลมตายทั้งที่ไมใชทหาร   ซ่ึงตางจากสงคราม 
ครูเสดที่แยงชิงสถานที่ศักดิ์สิทธ์ิอันเปนสถานที่ทางศาสนาของตนเพื่อนมัสการพระเจา  กรรมที่ 
อเมริกา  ทําไวกับเวียดนามไดใหผลอยางทันตาตออเมริกา  เพราะคาใชจายจํานวนมากในการทํา 
สงครามเปนเหตุใหเกิดวิกฤติเศรษฐกิจในอเมริกาอยางหนักจนมีผลกระทบไปทั่ว ๒๒ 

ในการแสดงปาฐกถาอีกครั้งของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ) ใหแกนักศึกษาไทยใน 
เยอรมันเรื่อง “จะมีทางไดประชาธิปไตยโดยสันติวิธีหรือไม”  ศรีบูรพาไดนําหลักสันติโดย 
ยกตัวอยางในครั้งพุทธกาลวา 

๒๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๕๐. 
๒๑  ปรีดา  วรรณดิษฐิ์,  “พระพุทธศาสนา”,  ใน  สหวิทยาการมนุษยศาสตร  :  มิติแหงมนุษย, 

(กรุงเทพฯ  : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๓), หนา ๖๘. 
๒๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๕๐-๑๕๑.
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๗๑ 

ผูท่ีกุมอํานาจนับถือพระพุทธองคอยางแทจริงโดยไมถือแตเพียงเปลือกนอกใหขึ้นชื่อวา 
นับถือพระพุทธศาสนาแลว  ก็มีทางที่จะใหเกิดประชาธิปไตยโดยวิธีสันติได  พระพุทธองค 
ไดทรงบําเพ็ญเปนตัวอยางมาแลวในการที่พระองคไดตรัสรูสัมโพธิญาณ  มองเห็นความ 
ทุกขยากของมนุษยจึงได สละความสุขสําราญของพระองค  ทรงบรรพชาเทศนาส่ังสอนให 
มนุษยปกครองกันโดยสามัคคีธรรม และปกครองคณะสงฆของพระองคใหเปนตัวอยางแก 
ระบบประชาธิปไตย ๒๓ 

ศรีบูรพามักจะเนนย้ํ า เสมอถึงชาวพุทธที่ แทจริ งนั้น     ไม ใช สักแตว านับถือ 
พระพุทธศาสนาแตเพียงชื่อเทานั้น  แตควรนับถือเพราะรูเขาใจวาเปนศาสนาสําหรับฝกมนุษยให 
ปฏิบัติตามไดดวย  จึงจะถือวาเปนชาวพุทธที่แทจริง  ศรีบูรพาเห็นวาคนที่นับถือพระพุทธศาสนาที่ 
เขาใจธรรมอยางถูกตองและสามารถปฏิบัติไดจะชวยความขัดแยงหรือการประทุษรายตอกันก็จะไม 
เกิดขึ้น  เปนการยืนยันไดวาพระพุทธศาสนาไมสนับสนุนกิจกรรมใดๆ ที่เปนการเบียดเบียนเขนฆา 
ซ่ึงกันและกัน  พระพุทธศาสนาจึงเปนศาสนาแหงสันติอยางแทจริง  ศรีบูรพาไดกลาวไววา “... 
พระพุทธศาสนาไมมีการใชอํานาจ  ไมมีการถือพวก...และสอนใหแผเมตตาจิตทั่วๆ ไปตั้งตนแตตน 
ตลอดจนบุคคลอ่ืน ไมเลือกชาติและศาสนา รวมทั้งสัตวเดรัจฉานดวย...” ๒๔ จากทัศนะดังกลาวของ 
ศรีบูรพา  คือไมเห็นดวยกับประชาธิปไตยที่ไดมาดวยการสูญเสียชีวิตและทรัพยสิน   แตควรเปน 
ประชาธิปไตยที่ไดมาโดยปราศจากการสูญเสียใดทั้งส้ิน  ศรีบูรพากลาววา “...ตามธรรมชาติแลว 
มนุษยปรารถนาวิธีสันติ  แตที่ใชวิธีสันติไมได  เพราะระบบสังคมเกาไดกีดกันทั้งโดยทาง  นิตินัย 
และพฤตินัย  มนุษยจะตองใชวิธีรุนแรง  เพื่อขับเคล่ือนใหเกิดการเปล่ียนแปลง…” ๒๕ 

นิยายเรื่องพระเจาชางเผือกที่ศรีบูรพาแตงขึ้น   เพราะตองการชี้ใหเห็นโทษของความ 
รุนแรงของสงครามและการสูญเสีย   และเพื่อชี้ใหเห็นถึงประโยชนของสันติภาพเพื่อใหผูนําหรือ 
ผูปกครองประเทศใหตระหนักถึงความสําคัญของสันติภาพ   อีกทั้งยังเปนการสะทอนใหเห็น 
ความสําคัญของแนวคิดในพระพุทธศาสนาที่ไมเบียดเบียนคนอ่ืนเพราะเปนผูที่ปฏิบัติตาม 

๒๓ สุพจน ดานตระกูล, “จะมีทางไดประชาธิปไตยมาโดยสันติวิธีหรือไม”, ใน  กุหลาบกับสังคมไทย, 
หนา  ๔๐๗. 

๒๔  ปรีดา  วรรณดิษฐิ,์  “พระพุทธศาสนา”,  ใน  สหวิทยาการมนุษยศาสตร  :  มิติแหงมนุษย, 
(กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๓), หนา ๒๘. 

๒๕  สุพจน  ดานตระกูล,  “อนาคตเมืองไทยในสถานการณประเทศเพื่อนบาน”,  ใน  กุหลาบกับ 
สังคมไทย, หนา ๑๔๘.
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๗๒ 

หลักธรรมอยางแทจริง ไมใชสักแตวานับถือพระพุทธศาสนาเทานั้นดังที่ศรีบูรพาไดกลาวมาแลว 
ศรีบูรพาไดกลาวตอไปอีกวา 

ผูท่ีเคยอุปสมบทหรือเคยศึกษาพระธรรมวินัย ยอมรูวาตามวินัยของสงฆที่ปกครองกันใน 
วัด  “ตามฉบับแท”  ของพระพุทธเจาที่ปรากฏอยูในหนังสือวินัย  ซ่ึงสมเด็จพระมหาสมณ- 
เจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส  ไดทรงนิพนธไวนั้นเปนระบบประชาธิปไตยเพียบพรอม 
ดวยสามัคคีธรรมโดยแท  หากในสมัยตอๆ มามีผูละเมิดคําสอนของพระองค  ในสมัย 
พุทธกาลนั้นพระองคไดเทศนาโปรดพระราชบิดา ซ่ึงเปนพระมหากษัตริยและโปรดกษัตริย 
ใหญนอยใหตั้งอยูในศีล  สมาธิและปญญา  และไดทรงพระราชทานพระพุทโธวาทแก 
บรรดากษัตริยในชมพูทวีปใหตั้งอยูใน  “ทศพิธราชธรรม” ๒๖  คือธรรม ๑๐ ประการของ 
ราชาธิบดี ๒๗ 

ประชาธิปไตยจึงไมใชเพียงการทําอะไรไดตามสิทธิเสรีภาพทุกประการ  ถาการกระทํา 
ใดๆ ก็ตาม เปนการเบียดเบียนทําลายหรือละเมิดตอสิทธิเสรีภาพผูอ่ืนก็ไมเปนประชาธิปไตย 
กุหลาบแมจะเห็นดวยกับระบอบประชาธิปไตย  แตไมไดหมายถึงการทําอะไรไดตามใจชอบจนผิด 
กฎหมายหรือละเลยตอศีลธรรม  ปรีดีกลาววา 

ระบอบประชาธิปไตยนั้น เราหมาถึงประชาธิปไตยอันมีระเบียบตามกฎหมายและศีลธรรม 
และความซ่ือสัตยสุจริต    ไมใชประชาธิปไตยไมมีระเบียบหรือประชาธิปไตยที่ไรศีลธรรม 
ระบอบชนิดนี้เรียกวา “อนาธิปไตย” ระบอบประชาธิปไตยจะมั่นคงอยูได  ตองประกอบดวย 
กฎหมาย ศีลธรรมความซ่ือสัตยสุจริต ๒๘ 

๒๖  ธรรม  ๑๐  ประการ คือทศพิธราชธรรม  ๑๐  ประการ คือ  ๑) ทาน หมายถึงเจตนาใหวัตถุ  ๑๐ 
ประการ  มีขาวและน้ําเปนตน  ๒)  ศีล  หมายถึงศีล  ๕  ศีล  ๑๐  ๓)  การบริจาค  หมายถึงการบริจาคไทยธรรม 
๔)  ความ  ซื่อตรง  หมายถึงความเปนคนตรง  ๕)  ความออนโยน  หมายถึงความเปนคนออนโยน  ๖)  ความเพียร 
หมายถึงกรรมคือการรักษาอุโบสถ  ๗)  ความไมโกรธ  หมายถึงความมีเมตตาเปนเบื้องตน  ๘)  ความไมเบียดเบียน 
หมายถึงความมีกรุณาเปนเบื้องตน  ๙)  ความอดทน  หมายถึงความอดกลั้น  ๑๐)  ความไมคลาดจากธรรม  หมายถึง 
ความไมขัดเคือง ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๑๗๖/๑๑๒ (เชิงอรรถ). 

๒๗ สุพจน  ดานตระกูล, กุหลาบกับสังคมไทย, หนา ๔๐๗. 
๒๘  ปรีดา  วรรณดิษฐิ,์  คําปราศรัย  สุนทรพจนของกุหลาบ  สายประดิษฐิ์  และบางเรื่องเก่ียวกับ 

ขบวนการเสรีไทย, อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพ ร.ท.อูต  นิตยสนธิ ต.ช.ต.ม., (กรุงเทพฯ : ประชาพาณิชย 
(แผนกการพิมพ), ๒๕๑๗), หนา ๑๐.
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๗๓ 

ศรีบูรพาไดกลาวเนนย้ําเรื่องการปกครอง  ในครั้งพุทธกาลที่แควนเล็กๆ นิยมกันคือ 
ระบอบสามัคคีธรรม  เปนการปกครองกัน  ระบอบสามัคคีธรรมนี้ศรีบูรพาเห็นตรงกันกับพระ 
ธรรมปฎกวา  คือประชาธิปไตยที่ทุกคนมีสิทธิในการปกครองโดยสามัคคีธรรมกุหลาบไดชี้ใหเห็น 
ถึงระบอบการปกครองโดยสามัคคีธรรมนั้นไดมีในสังคมไทยเชนกัน   กลาวคือสมัยโบราณ 
ประเทศไทยปกครองในระบบนี้  แตมาเปล่ียนไปในสมัยอยุธยาที่ไสยศาสตรตามลัทธิแพรเขา 
ศรีบูรพากลาววา 

เมื่อพระพระพุทธศาสนาเขาสูสยามแลว  ไดมีพระมหากษัตริยหลายพระองค ไดถือ 
เครงครัดในทศพิธราชธรรมและปกครองสยามตามคติประชาธิปไตย  โดยขจัดอิทธิพล 
ไสยศาสตรแหงคติพราหมณ  อาทิพอขุนรามคําแหงแหงกรุงสุโขทัย  ก็ไดทรงบําเพ็ญเปน 
ตัวอยางที่รับฟงความเดือดรอนของราษฎร....ตอมาในสมัยกรุงศรีอยุธยาพระมหากษัตริย 
หลาย พระองคไดเจริญรอยตามพอขุนรามคําแหง  แตอิทธิพลของไสยศาสตรแทรกเขามาทํา 
ใหบางพระองคสนับสนุนวิธีนั้นของลัทธิพราหมณ อันเปนคติที่ขัดแยงตอประชาธิปไตยทาง 
พระพุทธศาสนา ๒๙ 

เมื่อไดมาซ่ึงประชาธิปไตยแลวจะโดยวิธีใดก็ตาม  การรักษาและปฏิบัติตามระบอบ 
ประชาธิปไตยก็เปนส่ิงสําคัญ  โดยเฉพาะอยางยิ่งคือผูปกครองที่ทําหนาที่บริหารบานเมือง  กุหลาบ 
กลาววา “...ในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจาไดเทศนาโปรดพระราชบิดา ซ่ึงเปนพระมหากษัตริยและ 
โปรดกษัตริยใหญนอยใหตั้งอยูในศีล  สมาธิและปญญา...” ๓๐ 

แสดงใหเห็นวาผูปกครองบานเมืองจะตองประกอบดวยคุณธรรม  เพราะถาผูปกครอง 
ไมมีคุณธรรมแลว  การปกครองก็จะไมยุติธรรมราษฎรก็จะเดือดรอน   ในพระไตรปฎกมีพระสูตร 
ชื่อ  “อธัมมิกสูตร”  พระพุทธเจาแสดงธรรมเกี่ยวกับผูปกครองนั้นควรตั้งอยูในธรรม  พระองคตรัส 
วา  ถาพระราชาไมตั้งอยูในธรรม  ขาราชการก็จะไมตั้งอยูในธรรม  เมื่อขาราชการไมมีธรรมแลว 
พวกพราหมณ คหบดีก็จะไมตั้งอยูในธรรมเชนกัน   ไมเพียงเทานั้นยังรวมไปถึงชุมชนชาวชนบทก็ 
จะไมตั้งอยูในธรรม  พระพุทธองคยังไดตรัสตอไปอีกวา  การไมอยูในธรรมของพระราชา 
ขาราชการ พราหมณคหบดี ตลอดจนชาวบานนั้น  สงผลไปถึงความผิดปกติผันแปรของดวงจันทร 
ดวงอาทิตยและฤดูกาลทั้งหมด  สุดทายพระพุทธองคไดเปรียบเทียบผูปกครองกับโคหัวหนาฝูงที่ 
พากันขามแมน้ําวา “...เมื่อฝูงโคขามน้ําไป  ถาโคจาฝูงไปคดเคี้ยว  โคทั้งฝูงก็ไปคดเคี้ยวตามกัน  ใน 

๒๙ สุพจน  ดานตระกูล, กุหลาบกับสังคมไทย, หนา  ๔๐๗. 
๓๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๐๘.
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๗๔ 

เม่ือโคจาฝูงไปคดเคี้ยว ในหมูมนุษยก็เหมือนกัน  ผูใดไดรับแตงตั้งใหเปนใหญ  ถาผูนั้นประพฤติ 
ไมเปนธรรม  ประชาชนชาวเมืองก็จะประพฤติไมเปนธรรมตามไปดวย...” ๓๑ 

๓.๒.๒  หนังสือและบทความ 
การเขียนหนังสือและบทความเปนอีกวิธีการหนึ่งของกุหลาบ  สายประดิษฐที่เปนการ 

เผยแผที่ไดผลและไดรับความนิยมอยางแพรหลาย    กุหลาบมีผลงานดานการเขียนหลายชิ้นทั้งที่ 
เปนหนังสือและบทความ รวมถึงหนังสือประเภทนิยายดวย  เนื้อหาสวนใหญของงานเขียนไมตาง 
การแสดงปาฐกถาเทาใดนัก  คือจะเนนไปที่เศรษฐกิจสังคมและการเมือง  ความสุขสมบูรณและ 
ความมั่นคงของชาติและสันติภาพรวมไปถึงความสัมพันธระหวางประเทศเปนหลัก 

บอยครั้งที่กุหลาบมักจะไดรับการรองขอจากกลุมนักศึกษาและนักวิชาการใหชวยเขียน 
บทความเกี่ยวกับสถานการณที่เกิดขึ้นในปจจุบันเพ่ือนําไปตีพิมพ   ซ่ึงกุหลาบก็ยินดีเขียนดวยความ 
เต็มใจ  ในงานดังกลาวกุหลาบมักจะแทรกเนื้อหาของธรรมะหรือหลักการทางพระพุทธศาสนา 
พุทธศาสนสุภาษิตหรือเหตุการณในครั้งพุทธกาลประกอบไวในงานของตนดวยเสมอ   เมื่อหนังสือ 
และบทความดังกลาวเผยแพรออกไปสูผูอานที่สนใจ  นอกจากจะไดรับรูถึงแนวคิดความเห็นตอ 
เรื่องนั้นๆ ของกุหลาบแลว  ยังไดขอคิดในทางพระพุทธศาสนาอีกดวย    ทําใหผูอานไดรูธรรมะที่ 
เปนหลักการของพระพุทธศาสนารวมไปถึงการมีทาทีที่ถูกตองตอพระพุทธศาสนาดวย    ถามี 
ผูสนใจก็สามารถคนควาเพิ่มเติมได   การนําเสนอธรรมะทางพระพุทธศาสนาดวยวิธีการดังกลาว 
ของกุหลาบอาจจุดประกายใหกับผูอานใหหันมาสนใจศึกษาพระพุทธศาสนาได 

“ความเปนอนิจจังของสังคม”  เปนผลงานเขียนสําคัญที่กุหลาบนําเอาหลักการทาง 
พระพุทธศาสนามาอธิบายปรากฏการณทางสังคม    หนังสือเลมนี้กลาวถึงความจริงที่เปนสัจธรรม 
คือความผันแปรเปล่ียนแปลงของสรรพส่ิงทั้งหลาย  ลักษณะของการเปล่ียนแปลงนี้คือความไม 
เท่ียงแท ไมยั่งยืน ซ่ึงก็คือ  “อนิจจัง” หรือ “อนิจจตา” ในพระพุทธศาสนา  ความไมเที่ยงนี้กุหลาบ 
กลาววาเปนวิทยาศาสตรที่พระพุทธเจาเปนผูคนพบและนําบอกตอกับพระสาวก  กุหลาบไดนํากฎ 
แหงความไมเท่ียงมาอธิบายปรากฏการณทางสังคมวา  สังคมมนุษยมีการเปล่ียนแปลงมาโดยตลอด 
ตั้งแตมนุษยยุคแรกๆ และไดเปล่ียนมาจนกระทั่งถึงปจจุบัน 

การคนพบทางโบราณคดีเปนการยืนยันไดวาพัฒนาการของสังคมมนุษยมีมาแลวไม 
นอยกวา ๕,๐๐๐ ป  เหตุปจจัยที่นําไปสูการเปล่ียนแปลงนั้นศรีบูรพาเห็นวา   มาจากปจจัยทาง 
เศรษฐกิจและระบบชนชั้นที่คนสวนนอยกดขี่คนสวนมากใหไดรับความลําบากเปนสําคัญ   การดิ้น 

๓๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๗๐/๑๑๔-๑๑๖.
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๗๕ 

รนเพื่อหนีจากปญหาดังกลาวเปนภาวะของความขัดแยงนําไปสูการเปล่ียนแปลง  ซ่ึงศรีบูรพา 
เรียกวา  “สภาวะเกากับสภาวะใหม”  ถาเขาใจกฎแหงการเปล่ียนแปลงเชนนี้ก็จะเขาใจไดวาเปนกฎ 
แหงธรรมชาติที่ไมสามารถฉุดรั้งเอาไวได    ไมเพียงแตระบบสังคมหรือวัตถุภายนอกเทานั้นที่ 
เปล่ียนไปแมรางกายก็เปล่ียนไปดวยเชนกัน 

นอกจากนี้  ยังมีงานเขียนอีกเลมหนึ่งที่กุหลาบเขียนขึ้นขณะพํานักอยูที่ประเทศจีนชื่อ 
“ชีวิตผันผวนของขาพเจาและ ๒๑ ปที่ล้ีภัยในสาธารณรัฐราษฎรจีน”  เปนหนังสือที่เขียนขึ้นขณะ 
ล้ีภัยการเมืองที่ประเทศจีน  มีความตอนหนึ่งที่ศรีบูรพากลาวไวนาสนใจเกี่ยวกับปญหาความ 
แตกตางทางความคิดจนนําไปสูความขัดแยงศรีบูรพาแสดงจุดยืนของตนโดยกลาววา  “...ตนเอง 
เปนผูสนับสนุนนโยบายการอยูรวมกันอยางสันติ  ระหวางชาติตางๆ  ที่มีระบอบการปกครอง 
การเมืองและสังคมที่แตกตางกัน...” ๓๒  จากขอความนี้แสดงวา ศรีบูรพาตองการเห็นสันติระหวาง 
เพ่ือนมนุษยดวยกัน  ศรีบูรพาเห็นดวยกับวิธีแกปญหาความขัดแยงดวยสันติวิธี 

ศรีบูรพาตระหนักถึงความสูญเสียอันเกิดจากการแกปญหาความขัดแยงดวยวิธีรุนแรง 
ซ่ึงความขัดแยงนี้ไมไดเกิดจากความไมเพียงพอทางเศรษฐกิจหรือการกดขี่กันทางชนชั้น  แตเปน 
ความขัดแยงเพราะความเห็นไมตรงกัน   เมื่อตางฝายยืนยันในทัศนะของตน  การเผชิญหนาและการ 
แกปญหาดวยวิธีรุนแรงในรูปแบบของสงครามจึงเกิดขึ้น      ทุกครั้งเมื่อมีโอกาสศรีบูรพามักจะยก 
พุทธภาษิตมาพูดเสมอ  ดังในกรณีความขัดแยงของโลกขณะนั้นก็เชนเดียวกัน  ศรีบูรพากลาววา “... 
ความพยายามหาทางที่จะบรรลุถึงซ่ึงสันติภาพ  บางครั้งขาพเจาไดยกพุทธภาษิตที่ขาพเจาเคยบันทึก 
ไวในหนังสือเรื่องพระเจาชางเผือก  ที่ขาพเจาเปนผูแตง  ซ่ึงตีพิมพในป  พ.ศ. ๒๔๘๓ ดังนี้ นตฺถิ 
สนฺติปรํ สุขํ  อันหมายถึง  สุขอ่ืนยิ่งกวาความสงบไมมี…” ๓๓ 

นอกจากหนังสือและบทความที่เปนลักษณะวิชาการแลว  หนังสือประเภทนิยายก็เปน 
ผลงานอีกชิ้นหนึ่งของกุหลาบท่ีไดนําเอาแนวความคิดทางพระพุทธศาสนา  มาสรรคสรางเปนตัว 
ละครในเรื่อง  “พระเจาชางเผือก” งานเขียนชิ้นนี้กุหลาบตองการนําเสนอสันติวิธีโดยไมตองมีการ 
สูญเสียหรือประทุษรายตอกัน  ซ่ึงเปนหลักการสําคัญของพระพุทธศาสนาที่ปฏิเสธความรุนแรง 
ไมเอาชนะกันดวยการฆาในลักษณะของสงคราม  แตเปนการเอาชนะกันดวยธรรมะคือความดคีวาม 
มีเมตตาตอกัน  “พระเจาชางเผือก” ไดสะทอนแนวคิดสันติวิธีที่มุงแกปญหาดวยความสมานฉันท 

๓๒  กุหลาบ  สายประดิษฐ,  ชีวิตผันผวนของขาพเจาและ  ๒๑  ปที่ลี้ภัยในสาธารณรัฐประชาชนจีน, 
จํานงค  ภควรวุฒิ  และพรทิพย  ใหญโต  (แปล), (กรุงเทพฯ : พลพันธการพิมพ, ๒๕๒๙), หนา  ๑๒. 

๓๓  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๓.
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๗๖ 

โดยไมตองมีฝายใดฝายหนึ่งสูญเสีย   พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  ไดใหทัศนะเกี่ยวกับเรื่องนี้ไว 
วา 

การที่กุหลาบ  สายประดิษฐ ยกหลักธรรมวิชัยนั้นเปนสาระในบทภาพยนตรพระเจา 
ชางเผือกที่ทานนิพนธขึ้นเอง  แสดงใหเห็นวาทานสนใจและรูเขาใจถึงเรื่องราวความเปนมา 
ของพระพุทธศาสนาและประวัติศาสตรแหงอารยธรรมของซีกโลกตะวันออกที่เปนรากฐาน 
และเปนพื้นเพภูมิหลังของสังคมไทย ๓๔ 

จากขอความขางตนของพระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  แสดงใหเห็นถึงแนวคิดของ 
พระพุทธศาสนาอยางชัดเจนในการไมเบียดเบียน  การใชความรุนแรงในการแกไขปญหา   ขณะนัน้ 
ไทยตกอยูในสภาวการณที่ตึงเครียดทางการเมือง  เนื่องจากรัฐบาลนําโดย  จอมพล ป. พิบูลสงคราม 
ไดตกลงรวมกับญี่ปุนตอสูกับฝายสัมพันธมิตร  ศรีบูรพาไมเห็นดวยกับการทําสนธิสัญญากับ 
ญี่ปุนในลักษณะที่เปนการผูกมัดใหไทยตองเปนศัตรูกับฝายสัมพันธมิตร  ศรีบูรพาเห็นวาเมื่อไทย 
ตกลงจะไมรบกับญี่ปุนแลว  ก็ไมควรรบกับฝายสัมพันธมิตรดวย ๓๕  ความไมลงรอยกันของ 
นโยบายตางประเทศระหวางกุหลาบ  สายประดิษฐกับรัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม  จึงจําเปนที่ 
รัฐบาลจะตองกําจัดกุหลาบออกไป ๓๖  ในชวงเวลาดังกลาวกุหลาบไดคิดหาทางแกไขปญหาของ 
ประเทศใหพนภัย  จึงจัดตั้ง  “ขบวนการเสรีไทย” ขึ้นมา เพื่อตอตานญี่ปุน  พรอมกันนั้นก็ไดเขียน 
นิยายเรื่องนี้ไปดวย   ตัวละครที่ศรีบูรพาสรางขึ้นเกี่ยวกับการเปนผูนําหรือผูปกครองบานเมืองที่ 
ปกครองดวยธรรมะ  โดยนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาใชในการปกครอง 
คือ ทศพิธราชธรรม กุหลาบไดกลาวไวในคํานําวา 

การตอสูตัวตอตัวกับขุนศึกของไทยที่ยิ่งใหญและเพียบพรอมดวยคุณธรรมอันสูงสง 
ชัยชนะอันเด็ดขาดของธรรมะเหนืออํานาจ  การปฏิบัติตามกรุณาธรรมและเมตตาธรรมอัน 
ปรากฏอยูในคําสองของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ซ่ึงแมกาลเวลาจะลวงเลยมากวาสอง 
พันส่ีรอยป  ก็ยังคงเปนประดุจประทีปแหงความกรุณาที่ฉายแสงนําทางจิตใจของมนุษยชาติ 
ใหหลุดพนจากความหายนะ 

๓๔ พระธรรมปฎก(ป.อ.ปยุตฺโต),  “สัมโมทนียกถาในงานพิธีสดุดีเกียรติคุณ  ๑๐๐ ป  ชาตกาลกุหลาบ 
สายประดิษฐิ์ ๒๕๔๘”,  ใน  ๑๐๐ ป ชาตกาลศรีบูรพา, (กรุงเทพฯ : ปาปรุส พับลิคเคช่ัน, ๒๕๔๘), หนา ๑๓. 

๓๕ แถมสุข นุมนนท, เมืองไทยสมัยสงครามโลกครั้งที่สอง, พิมพครั้งที่ ๒ ปรับปรุงใหม, (กรุงเทพฯ : 
โรงพิมพเดือนตุลา, ๒๕๔๔), หนา ๒๖. 

๓๖ พระยายมราช (ปน   สุขุม),  การเปลี่ยนแปลงในสังคมไทย,  (กรุงเทพฯ  : นิมิตการพิมพ,  ๒๔๘๙), 
หนา ๓.
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๗๗ 

ในบทความช่ือ  “พระพุทธศาสนา”  ศรีบูรพาไดกลาวถึงพระเจาอโศกวาเปนผูมีอํานาจ 
ยิ่งใหญไดรับชัยชนะจากสงครามท่ัวทุกแหง  ภายหลังที่ตีแควนกลิงคราษฎรไดมาแลว  เกิดความ 
สลดสังเวชที่ไดเห็นคนลมตายทั้งสองฝายจึงไดปรารถวา  “…ชัยชนะอันแทจริงคือชัยชนะในทาง 
ธรรม  ก็แลธรรมอันใดจะประเสริฐยิ่ง  ไปกวาธรรมแหงพระพุทธศาสนาที่มีหลักการนําความ 
สงบมาสูตนและโลก...” ๓๗ 

เกี่ยวกับนิยายเรื่องนี้  ชาญวิทย  เกษตรศิริ  ไดวิเคราะหเจตนารมณของศรีบูรพาในการ 
เขียนนวนิยายเรื่อง  “พระเจาชางเผือก”  พอสรุปไดวาเพื่อตองการเตือนสติผูนําของไทยที่มีความ 
ทะเยอทะยานมักใหมใฝสูงและไมไดทําตัวเองใหเปนเหมือนพุทธศาสนิกชนที่ดีแตอยางใด  พระเจา 
ชางเผือกสะทอนใหเห็นวาแนวความคิดทางพระพุทธศาสนาที่มีปจจัยทางการเมืองเปนสําคัญ 

นอกจากนี้  เรื่องพระเจาชางเผือกไดถูกนํามาถายทําเปนภาพยนตรที่มีเสียงพูดเปน 
ภาษาอังกฤษ   กลาวกันวาศรีบูรพาตองการนําเสนอความเลวรายของสงครามและประโยชนของ 
สันติภาพใหกับนานาอารยะประเทศที่ขณะนั้นตกอยูในภัยของสงคราม หรือกระหายสงคราม 

งานเขียนในลําดับตอมามคีวามเกีย่วของกับพระพุทธศาสนาโดยตรง  ในดานภาษา 
กุหลาบ  ใหความสนใจในการศกึษาพระพุทธศาสนา  โดยไดอธิบายถึงศัพทภาษาบาลีเทียบกับศัพท 
ในภาษาอังกฤษ  ในหนังสือชื่อ “ปรัชญาคืออะไร”  ไดวิเคราะหศัพทวา “ปรัชญา” เทียบกับศัพทวา 
“ฟโลโซฟ  (Philosophy)”  ในภาษาอังกฤษ    วามีรากฐานมาจากภาบาลีสันสกฤตและภาษาบาลีเปน 
ศัพทที่สามารถเปล่ียนวิภัตติได    ซ่ึงจะทําใหความหมายเปล่ียนไป    ศรีบรูพายกตัวอยางวา  คําวา 
“พุทฺเธ”  ภาษาบาลีถาใชเปนประธานเปน “พุทฺโธ”  ถาใชเปนวา ไปกับพระพุทธเจา    เปล่ียนวิภัตติ 
เปน “พุทฺเธน”  ถาพูดวา  ถวายของแกพระพุทธเจา  ก็เปล่ียนวิภตัติเปน “พุทฺธสฺส” 

การอธิบายถึงที่มาของศัพทภาษาบาลีนี้  แสดงใหเห็นถึงความสนใจและความสามารถ 
ในดานภาษาบาลีของศรีบูรพา  อันเปนภาษาที่ทรงไวซึ่งพุทธพจน  พระพุทธเจาทรงใชภาษามคธใน 
การประกาศพระศาสนา  เห็นปรีดียังแสดงความเห็นเพิ่มเติมวา  การศึกษาฟโลโซฟหรือปรัชญานั้น 
ไมไดเริ่มที่กรีกกอนแตอยางใด  แตไดเริ่มที่อินเดียหรือชมพูทวีปกอนแลวหลายศตวรรษ  แต 
เนื่องจากวาชมพูทวีปใชภาษาสันสกฤตจึงเรียกการศึกษาคนควานั้นวา  “ทรศฺน”  สวนในแควนที่ใช 
ภาษามคธที่ซ่ึงพระพุทธเจาประกาศพระศาสนาสวนใหญเรียกวา  “อภิธรรม”  ที่มาของคําวา 
อภิธรรมศรีบูรพาอธิบายวา 

๓๗ ปรีดา  วรรณดิษฐิ,์ “พระพุทธศาสนา”, ใน สหวิทยาการมนุษยศาสตร: มิติแหงมนุษย, พิมพครั้งที่ 
๒, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๓), หนา  ๒๕.
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๗๘ 

“อภิ”  เปนคํานําหนามีความหมายวา  ยิ่ง  วิเศษ  เหนือ  สวนคําวา “ธรรม” แปลวาสภาพที่ 
ทรงไวเปนพื้น  ความถูกตอง  ความรูความดี  หลักที่ควรประพฤติตาม  ซ่ึงเปนศัพทที่เทียบ 
ไดกับคําวา  ยอดสรุปของวิทยาหรือวิทยาแหงวิทยาทั้งหลาย  พระพุทธองคกับพระสาวกได 
ใชภาษาบาลีซ่ึงเปนภาษาของราษฎรสามัญในการเทศนาส่ังสอน  ดังนั้น พระไตรปฎกจึงมี 
หมวดหนึ่งเรียกวา  “อภิธรรม” ๓๘ 

ศรีบูรพานอกจากจะสนใจศึกษาความเปนมาของคําศัพทที่นํามาใชในภาษาไทย  ที่ 
โดยมากมาจากภาษาบาลสันสกฤตเปนหลัก  ดวยคุณคาของการเรียนภาษาที่จะทําใหเขาใจถึงที่มา 
และรากศัพทกุหลาบจึงใหมีการเรียนภาษาบาลีดวยในมหาวิทยาลัยธรรมศาสตรและการเมือง   โดย 
ผูท่ีสอนนั้นเปนมหาเปรียญ ๙ (ปธ.๙) ดวยกันทุกคน ๓๙  กุหลาบเห็นดวยกับการแปลศัพทภาษาบาลี 
ของทานพุทธทาสภิกขุที่แปลคําวา ธมฺม หรือ ธรมฺ นั้นวา “ทรง” มีความหมายวา “ส่ิงที่ทรงไวหรือ 
ทรงส่ิงทั้งหลายไว” ๔๐ 

ในสวนของบทความนั้นกุหลาบไดเขียนบทความจํานวนมาก   บทความบางเรื่องไดรับ 
ความสนใจตีพิมพบอยครั้งและหลายเรื่องมีการนําไปรวมเลมเพื่อสะดวกในการคนควา  บทความที่ 
ศรีบูรพาเขียน  เนื้อหาสวนใหญไมตางจากการพูดและหนังสือเทาใดนัก  เนื้อหายังคงเกี่ยวของ 
การเมืองเศรษฐกิจ สังคมและการเมืองเปนหลัก 

ในบทความเรื่อง “จงพิทักษเจตนารมณประชาธิปไตยของวีรชน  ๑๔ ตุลาคม” ซ่ึงเปน 
บทความที่ศรีบูรพาเขียนใหกับนักศึกษาธรรมศาสตรในงานสังสรรคชาวธรรมศาสตร  ใน 
สหราชอาณาจักร (อังกฤษ)  ความตอนหนึ่งวา 

ขาพเจาขอรวมกับมวลราษฎรไทยทีร่ักชาติ  แสดงความเคารพสักการะและสดุดีวรีชนทั้ง 
ปวงนั้น   พระพุทธองคทรงเทศนาส่ังสอนไวมีใจความสําคญัตอนหนึ่งวา   สาธุชนพึงบําเพ็ญ 
ตนดวยกตญัู  กตเวทีตอผูมีอุปการคุณ  ....จึงเปนการสมควรที่เราชาวไทยที่รกัชาติจํานวน 
มากมายแสดงกตัญูรูอุปการคุณของวีรชนโดยทางกาย  วาจา  ใจ  และการบําเพ็ญกุศล 
ทักษณิานุปาทาน  ....พระพุทธองคตรัสไววา   กตัญจูะตองคูกับกตเวที   ฉะนั้น การพิทักษ 

๓๘  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๘. 
๓๙  สุโข สุวรรณศิร,ิ “คือ ผูมีวิสัยทัศน”, ใน  ๑๐๐ป ชาตกาล กุหลาบ  สายประดิษฐ์ิ ปูชนียบุคคลของ 

โลก, (กรุงเทพฯ : ราชภัฏพระนครศรีอยุธยา, ๒๕๔๓), หนา ๓๘. 
๔๐ สุพจน ดานตระกูล, กุหลาบ  สายประดิษฐ์ิกับสังคมไทย, หนา ๑๘.
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๗๙ 

เจตนารมณประชาธิปไตยสมบูรณของวีรชน  ๑๔ ตุลาคม ใหม่ันคงไวและพัฒนายิ่งขึ้นนัน้ 
เปนกตเวทีสําคญัที่สาธุชนผูรักชาติพึงปฏิบัติ ๔๑ 

ศรีบูรพายังกลาวเพิ่มเติมวา  ความลําบากความอัตคัดฝดเคือง และการกดขี่เบียดเบียน 
จากอํานาจเผด็จการนั้นเปนความทุกขแสนสาหัส   จะหาคนที่คอยปลดเปล้ืองความทุกขเหลานี้ 
ไมไดก็จําเปนจะตองรวมมือกันตอสูเพื่อสิทธิเสรีภาพและประชาธิปไตยของตนเอง สมดังพระ 
พุทโธวาทที่วา  “อตฺตา หิ  อตฺตโน  นาโถ  แปลวา  ตนของตนนั้นแหละเปนที่พึ่งแกตน” ๔๒ 

๓.๓  การสงเสริมกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา 
การสงเสริมกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาถือเปนอีกบทบาทหนึ่งของกุหลาบ  สาย- 

ประดิษฐ  พระพุทธศาสนาดํารงอยูไดมาจนถึงปจจุบันเพราะนอกจากการศึกษาและปฏิบัติแลวการ 
สนับสนุนใหมีกิจกรรมเพื่อแสดงออกถึงวิธีปฏิบัติของชาวพุทธแลว   นอกจากเปนการเผยแผ 
เพ่ือใหเกิดความสนใจยังเปนการเสริมความมั่นคงใหกับพระพุทธศาสนาอีกดวย  ในการสงเสริม 
กิจกรรมทางพระพุทธศาสนานั้นมีดังนี้ 

๓.๓.๑  การศึกษาพระพุทธศาสนา 
การเปนชาวพุทธที่ดีประการหนึ่งคือการศึกษาพระพุทธศาสนา  ที่เปนคําส่ังสอนของ 

พระพุทธเจาปจจุบันปรากฏอยูในรูปของพระไตรปฎก อรรถกถาและกับครูบาอาจารยตลอดจน 
นักปราชญ บัณฑิตที่มีความรู    เปนตน สําหรับบทบาทดานการศึกษาของกุหลาบในทาง 
พระพุทธศาสนานั้นถือไดวาเปนส่ิงที่ปรากฏชัดมาก เพราะกุหลาบเปนคนที่มีความสนใจในการ 
อานหนังสือและคนควาอยูเสมอ และที่สําคัญกุหลาบเกิดมาในทามกลางของวัฒนธรรมและสังคม 
ชาวพุทธคือเกิดใกลๆ กับวัดหัวลําโพง แมยามที่เขาสูกระบวนการศึกษาก็ไดเขาเรียนที่วัดเทพ- 
ศิรินทร  ดังนั้น  ความสนใจในเรื่องการศึกษาพระพุทธศาสนาจึงเปนส่ิงที่กุหลาบมีความสนใจมาก 
ซ่ึงความสนใจดังกลาวไดปรากฏอยูในผลงานเรื่องอุดมธรรมความตอนหนึ่งวา “...เหตุที่ผูคน 
โดยมากแมประกาศตนเปนพุทธมามกะ แตก็วางตนใหหางเหินพระพุทธศาสนาจนดูราวกับวาพระ 
พระพุทธศาสนากับตัวเขาไมมีความสัมพันธกันเลยนั้นมีหลายสาเหตุ แตสาเหตุหนึ่งนั้นเห็นจะมา 
จากความเปนผูห างไกลจากพระธรรมนั่น เอง .. . ” ๔๓  และการที่จะทําใหคนหันมาสนใจ 

๔๑ สุพจน ดานตระกูล, “จงพิทักษเจตนารมณประชาธิปไตยสมบูรณของวีรชน  ๑๔ ตุลาคม”, ใน คํา 
ปราศรัย  สุนทรพจนของกุหลาบ  สายประดิษฐิ์และบางเรื่องเก่ียวกับขบวนการเสรีไทย, หนา ๑๖๒. 

๔๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖๓. 
๔๓ กุหลาบ  สายประดิษฐ, อุดมธรรม, หนา ๑๘.
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๘๐ 

พระพุทธศาสนาไดนั้นก็มีเพียงวิธีเดียวก็คือการที่พยายามใหเขาไดเห็นคุณคาหรือสัจธรรมอัน 
แทจริงของพระพระพุทธศาสนา เม่ือเขาเห็นสัจธรรมนั้นแลวก็จะพิสูจนทดลองเมื่อไดผลก็จะรูเอง 
เห็นเองวาคําสอนของพระพระพุทธศาสนานั้นมีคุณคาสมควรที่จะเชื่อถือไดอยางไร 

๓.๓.๒  การปฏิบัติธรรม 
การปฏิบัติธรรมในลักษณะที่มีรูปแบบอยางเปนทางการ ดังเชน สํานักปฏิบัติสายตางๆ 

ในเมืองในปจจุบัน  ศรีบูรพาแสดงความคิดเห็นทางดานหลักธรรม ภาษา และประวัติศาสตรของ 
พระพุทธศาสนาไดเปนอยาง  อันเปนการแสดงถึงความสนใจ ตั้งใจศึกษาอยางจริงจัง  ไมปรากฏ 
รายละเอียดชัดเจนวาศรีบูรพาไดปฏิบัติสมาธิภาวนาโดยยึดเอาสายใดสายหนึ่งมาเปนแนวทางการ 
ปฏิบัติ  ศรีบูรพากลาวถึงความสุขสมบูรณของราษฎรวามาจากเศรษฐกิจคือปจจัยในการดํารงชีพ 
ซ่ึงถือเปนปจจัยภายนอก  แตศรีบูรพาไมเคยกลาวถึงความสุขจากภายในอันเกิดจากจิตที่สงบระงับ 
จากนิวรณแตอยางใด  แตกระนั้นก็ไมอาจปฏิเสธไดวาศรีบูรพาไมไดปฏิบัติธรรม  ศรีบูรพาปฏิบัติ 
ธรรมอยางสม่ําเสมอเพียงแตการปฏิบัติธรรมของ  ศรีบูรพาอาจจะตางจากสํานักอ่ืนทั่วไปใน 
ปจจุบันที่เนนรูปแบบและวิธีการอยางท่ีชัดเจน 

ศรีบูรพา มีความศรัทธาตอวัตรปฏิบัติ และแนวทางการอธิบายธรรมะของทานพุทธทาส 
การปฏิบัติธรรมของกุหลาบจึงยึดเอาตามแนวของทานพุทธทาสที่บอกวา  การทํางานคือการปฏิบัติ 
ธรรม  ถาถือเอาตามนัยนี้แสดงวาศรีบูรพาไมไดละเวนจากการปฏิบัติธรรมแตอยางใด    อยางไรก็ 
ตาม  ศรีบูรพาก็เห็นความสําคัญของการปฏิบัติธรรมที่ไมใชลักษณะของการทํางาน  แตตองการเหน็ 
ที่เปนรูปแบบของการปฏิบัติจริงๆ  โดยยึดเอารูปแบบของสวนโมกขเปนหลัก  ศรีบูรพาไดสนทนา 
กับทานพุทธทาสในเรื่องตางๆ หลายเรื่องเปนเวลา ๓ วัน ๓ คืนโดยมิไดหยุด 

ดวยความเล่ือมใสในวัตรปฏิบัติของทานพุทธทาส  ศรีบูรพาจึงคิดที่จะใหมีศูนยปฏิบัติ 
ธรรมขึ้นในภาคกลางโดยใชพื้นที่ของวัดสายประดิษฐ  ทานพุทธทาสเห็นวาหากคิดจะปรับปรุงให 
เหมือนกับสวนโมกขนั้นทํายาก  เพราะสภาพภูมิประเทศตางกัน  แตทานก็ไดวางกรอบพอเปน 
แนวทางเบื้องตนในการดําเนินการ  เพื่อใหเปนไปตามความประสงคของศรีบูรพา แตวายังไมทนัได 
ดําเนินการอยางเปนรูปธรรมก็เกิดสงครามโลก  โครงการดังกลาวจึงเปนอันสิ้นสุดลง 

จากคําบอกเลาของบุตรีทั้งสองคนเกี่ยวกับการปฏิบัติธรรมวา “การทําสมาธิเทาที่สังเกต 
บางครั้งอาจจะมีบาง  เชน  หลังจากทํางานแลวนั่งพักผอน  บางทีก็นั่งหลับตา  คิดวาขณะนั้นเปน 
การทําสมาธิ แตทานก็ไมไดบอกวานี้เปนการทําสมาธิ...” จากคําพูดของบุตรสาวศรีบูรพา เปนไป 
ไดวาศรีบูรพาไดทําสมาธิคือการพิจารณาดูจิตจริงๆ   เพียงแตวาไมใชการนั่งตามแบบที่นิยมกัน 
ทั่วไป  ยิ่งศรีบูรพาสนใจแนวการปฏิบัติของทานพุทธทาสดวยแลวที่ไมเนนรูปแบบแตเนนที่สติกับ
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๘๑ 

ลมหายใจก็เช่ือไดวาศรีบูรพาไดเจริญสมาธิภาวนาดวย  ซ่ึงตรงกับคําพูดของพระอุดมคุณาธารที่วา 
ศรีบูรพามีบานหลังเล็กๆ คลายกุฏิพระเอาไวสําหรับธรรมสมาธิและเขียนหนังสือ   หนังสือที่จะ 
เขียนเรื่องตอไปนั้นคือมหาสติปฏฐานสูตรภาคภาษาอังกฤษ 

๓.๓.๓  การอุปถัมภบํารุงพระพุทธศาสนา 
การบํารุงพระศาสนาใหไดรับความสะดวกสามารถทําไดหลายวิธี  ทั้งนี้ขึ้นอยูกับ 

จุดประสงคของผูนั้นวาตองการอํานวยความสะดวกใหกับพระสงฆในดานใด  กุหลาบ  สาย- 
ประดิษฐไดทําตนเชนพุทธศาสนิกชนที่ดีดวยการบํารุงพระพุทธศาสนาในดานตางๆ ดังตอไปนี้ 

ศรีบูรพา มีนามสกุลที่พองกันกับชื่อวัดทั้งนี้เนื่องจากผูตั้งนามสกุลใหเห็นวา ตระกูลของ 
ศรีบูรพามีความผูกพันกับวัดสายประดิษฐมานาน  แมจะมิไดเปนผูสรางวัดเองก็ตาม  หลายคน 
เขาใจกันวาวัดสายประดิษฐ เปนวัดในตระกูลของกุหลาบ  สายประดิษฐ  อยางไรก็ตามแมวัดนี้จะ 
ไมไดสรางโดยบรรพบุรุษของกุหลาบก็ตามแตตระกูลของกุหลาบก็ไดใกลชิดและเกื้อกูลกับวัดนี้มา 
โดยตลอด  นายเสียงบิดาของกุหลาบก็ไดไปวัดนี้เปนประจํา อีกทั้งบรรพบุรุษก็เคยอุปสมบทเปน 
พระภิกษุในวัดนี้  กุหลาบก็มีความคุนเคยกับวัดสายประดิษฐเปนอยางดี จนคิดที่จะปรับปรุงวัดให 
เปนสํานักปฏิบัติธรรมเชนเดียวกันกับสวนโมกขของทานพุทธทาสภิกขุ ที่สุราษฎรธานี  กุหลาบก็ 
ไดบริจาคเงินซอมแซมอุโบสถเมื่อป พ.ศ. ๒๔๗๑ แมจะเปนเงินเพียง ๒๐ บาทแตก็มากพอควร 
สําหรับคาเงินสมัยนั้น  ปจจุบันลูกหลานของกุหลาบยังคงใหการอุปถัมภวัดนี้มาโดยตลอด 

นอกจากนี้  ศรีบูรพา  ไดบริจาคเงินในการจัดพิมพหนังสือ “พุทธทาส  ตอบปญหา 
บาทหลวง” นอกจากนี้ ยังไดบริจาคเงินเพิ่มเติมในดุดหนุนการจัดพิมพหนังสือพระพุทธศาสนาและ 
ไดมอบหนังสือใหแกกิจการคณะธรรมทาน  อาทิเชน  หนังสือปทานุกรมฟนภาษาบาลี  พระราช 
นิพนธประโยชนแหงการอยูในธรรม  การเกิดการตาย  พุทธศาสนสุภาษิตคําโคลงและหนังสือ 
อ่ืนๆ  อีกจํานวนมาก ๔๔ 

๓.๓.๔ การบํารุงพระสงฆ 
การบํารุงพระสงฆใหไดรับความสะดวกทําไดหลายวิธี  การนิมนตทานมาฉันภัตตาหาร 

หรือการถวายสังฆทานเปนอีกวิธีหนึ่งในการบํารุงพระสงฆดวยปจจัย ๔ ที่อุบาสกหรืออุบาสิกา 
สามารถทําได  ในดานการอุปถัมภบํารุงพระสงฆนั้นกุหลาบและครอบครัวไดใหการเอาใจใสเปน 

๔๔  อรุณ  เวชสุวรรณ,  กุหลาบ  สายประดิษฐกับความจริงที่ถูกบิดเบือน,  (กรุงเทพฯ  :  สื่อการคา, 
๒๕๒๗), หนา ๖๒.
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๘๒ 

อยางดีเห็นไดจากการกรณีที่พระพิมลธรรม(อาจ  อาสภมหาเถร)  เมื่อครั้งทําหนาที่ฝายบริหารที่ 
จังหวัดพระนครศรีอยุธยาไดกลาววา  “…โดยกําเนิดแลวเปนชาวจังหวัดขอนแกน  เม่ือมาอยูอยุธยา 
ก็ไดตระกูลสายประดิษฐนี้เปนที่พึ่งที่อาศัยตระกูลหนึ่ง...” ๔๕  ศรีบูรพา มีความคุนเคยกับพระสงฆ 
หลายรูปทั้งที่เปนพระธรรมดาและพระเถระผูใหญ  โดยเฉพาะพระพิมลธรรมและทานปญญานันท- 
ภิกขุ  ทั้งสองทานนี้จะมีความคุนเคยกับครอบครัวของศรีบูรพาเปนอยางดี  เมื่อครั้งทีบุตรชาย 
ศรีบูรพามีอายุพอบวชพระไดทางครอบครัวไดสนับสนุนใหอุปสมบทเปนภิกษุที่วัดมหาธาตุ- 
ยุวราษฎรรังสฤษดิ์  โดยมีพระพิมลธรรมเปนอุปชฌาย ๔๖ 

ศรีบูรพาไดทําหนาที่ของการเปนชาวพุทธดวยการอุปถัมภบํารุงพระสงฆในเรื่องปจจัย 
๔ แลวยังคอยอํานวยความสะดวกใหแกพระสงฆอีกดวย  แมขณะอยูตางประเทศศรีบูรพายังอํานวย 
คามสะดวกใหแกพระสงฆที่มาธุระในตางประเทศดวยการไปรับไปสงดวยตนเอง  ซ่ึงการเปนการ 
นอมตัวเขาใกลเพื่อถวายการรับใชตอพระสงฆ   ดังกรณีที่พระราชนันทมุนีไปธุระที่ประเทศ 
ฝรั่งเศส  ในครั้งนี้ทานถือโอกาสไปเยี่ยมศรีบูรพาดวยแตไมรูวาศรีบูรพาพักอยูที่ไหน  ครั้นศรีบูรพา 
รูวาจะมีพระสงฆมาพบตนแตมาไมถูกจึงไดออกมารับเอาและพาเขาไปในบาน ๔๗ 

นอกจากนี้ ศรีบูรพายังไดปฏิบัติตอพระสงฆดวยความออนนอมถอมตน  มีสัมมาคารวะ 
และมีความยินดีเมื่อไดพบเห็นพระสงฆจากเมืองไทย  ในมงคลสูตรไดแสดงมงคลบทหนึ่งวา  “การ 
ไดพบสมณะถือวาเปนมงคลอันสูงสุด (สมณานฺจ ทสฺสนํ)  ไมเพียงแตไดพบเห็นสมณะเทานั้น 
แมการไดสนทนาธรรมกับสมณะก็เปนมงคลเชนเดียวกัน( สทฺธมฺมฉากจฺฉา)  พระอุดรสารโสภณ 
วัดเทพศิรินทราวาส  เปนพระผูใหญท่ีเคยอุปฏฐากพระยานรรัตนราชมานิต  หรือเจาคุณนรฯ (ธมฺม- 
วิตกฺโก)  ไดกลาวถึงเม่ือครั้งที่ไปเยี่ยมกุหลาบวา 

อาตมาพบทานนั้นเห็นวาทานมีวามปติยินดีมากถึงกบน้ําตาคลอทีเดียว จากการสังเกตดู 
อากัปกิริยาและวาจาพาทีตลอดจนใบหนาและนัยนตาของทาน  ก็เห็นแตการแสดงออกซ่ึง 
ความออนนอมถอมตน บริสุทธ์ิและความมั่นคงแหงจิตใจของทาน  อันเปนการตรงกันขาม 
กับคําโฆษณาซุบซิบของบุคคลบางจําพวก ๔๘ 

๔๕ พระพิมลธรรม, กุหลาบ สายประดิษฐ์ิกับหลักธรรมในการสรางชาต,ิ หนา  ๑๑๑. 
๔๖  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๑๐. 
๔๗  เทปบันทึกการปาฐกถา ของพระราชนันทมุนี(ปญญานันทภิกขุ). 
๔๘ สุพจน  ดานตระกูล, สัจจะแหงประวัติศาสตร, (กรุงเทพฯ : เอม่ี  เทรดด้ิง, ๒๕๔๓), หนา ๕.
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๘๓ 

พระอุดรสารโสภณยังไดกลาวตอไปอีกวา  “กุหลาบเปนผูที่มั่นคงในอุดมคติและเขาใจ 
ในสัจธรรมเปนอยางดีโดยเฉพาะไตรลักษณที่แสดงถึงความไมเที่ยงของส่ิงทั้งหลาย  แมกระทั่ง 
สังขารของกุหลาบเองก็เชนกัน  ความไมยึดมั่นถือมั่นในอดีตของกุหลาบและการอยูกับปจจุบันทํา 
ใหกุหลาบรูจักปลอยวาง”  ความเปนอยูของศรีบูรพามีเรียบงายเหมือนชาวบานธรรมดาทั่วๆ ไป 
นอกจากนี้ กุหลาบเปนผูสนใจปฏิบัติธรรมซ่ึงไมเพียงแตมีแนวคิดที่จะสรางสถานที่ปฏิบัติธรรมขึ้น 
ที่อยุธยาโดยยึดแนวทางการปฏิบัติของสวนโมกขเทานั้น  แมอยูตางประเทศ กุหลาบยังมีบานหลัง 
เล็กๆ ซ่ึงมีลักษณะคลายกุฏิพระสําหรับทําสมาธิและเขียนหนังสือ  มีงานเขียนชิ้นหนึ่งที่อยูใน 
โครงการเขียนของกุหลาบคือมหาสติปฏฐานสูตรภาคภาษาอังกฤษ ๔๙ 

๓.๔  บทบาทในการปกปองพระพุทธศาสนา 
การปกปองพระพุทธศาสนา ถือเปนหนาที่ความรับผิดชอบโดยตรงของพุทธบริษัททุก 

คน  การใหความคุมครองปองกันพระพุทธศาสนาสามารถทําไดในหลายกรณี  เชน เมื่อเกิดความ 
เขาใจผิดในการตีความหมายพระธรรมวินัยขอหนึ่งขอใดหรือบทหนึ่งบทใดตางไปจากแนวคําสอน 
ของของพระพุทธเจา  ก็ตองชี้แจงเพื่อใหเกิดความเขาใจที่ถูกตองแกผูนั้น  หรือหากมีกลุมบุคคล 
ปลอมตัวเขามาบวชเพ่ือหวังประโยชนอยางอ่ืนที่ไมใชเปาหมายของพระพุทธศาสนา  แตเปนการ 
บวชเพ่ือทําลายคณะสงฆและพระธรรมวินัย  ซึงนอกจากจะผิดหลักวินัยทางพระพุทธศาสนาแลวยัง 
ผิดตอกฎหมายฐานแตงกายเลียนแบบพระสงฆอีกดวย   ซ่ึงถาพุทธบริษัทสามารถปองกันดูแลไมให 
ส่ิงเหลานี้เปนปญหาเกิดขึ้น  ก็จะทําใหพระพุทธศาสนายั่งยืนคูกับคนไทยนาน 

๓.๔.๑  สนับสนุน  พ.ร.บ. คณะสงฆ  พ.ศ. ๒๔๘๔ 
การปกครองฝายบานเมือง ไดเปล่ียนแปลงจากระบอบเดิมคือสมบูรณาญาสิทธิราชยเปน 

ระบอบใหมคือประชาธิปไตยในป พ.ศ. ๒๔๗๕  การเปล่ียนแปลงทางการเมืองดังกลาวมีอิทธิพล 
ตอแนวทางการปกครองของคณะสงฆไทย  ที่ยึดถือเปนระเบียบปฏิบัติมาตั้งแตสมัย 
สมบูรณาญาสิทธิราชย คืออํานาจฝายบริหารสวนใหญจํากัดอยูท่ีคนสวนนอยเพียงกลุมเดียวเทานั้น 
ภายหลังจากการเปล่ียนแปลงทางการเมือง ไดมีคณะสงฆที่รวมตัวกันเพื่อขอความเปนธรรมและ 
ความเสมอภาคในดานการปกครอง  ซ่ึงขณะนั้นประเทศไทยมีคณะสงฆ ๒ คณะดวยกันไดแก 
คณะมหานิกาย  เปนคณะสงฆใหญท่ีมีกอนและคณะธรรมยุตินิกาย เปนคณะสงฆที่เกิดขึ้นใหมใน 
สมัยรัชกาลท่ี  ๓  โดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวขณะเปนพระภิกษุเปนผูกอตั้งขึ้น 

๔๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๖.
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๘๔ 

ปญหาเกิดจากคณะสงฆฝายท่ีมีจํานวนมากกวาเห็นวาการบริหารปกครองไมเปนธรรมที่ 
อํานาจการบริหารตกอยูในมือของพระฝายธรรมยุติมากกวาทั้งที่เปนคณะที่มีจํานวนนอยและ 
พระราชบัญญัติคณะสงฆ  ร.ศ. ๑๒๑ ก็เอ้ือตอคณะสงฆฝายธรรมยุติเสียสวนมาก ๕๐  ทั้งนี้เนื่องจาก 
จุดมุงหมายสําคัญของในการกําหนดโครงสรางการปกครองคณะสงฆเพื่อใหสอดคลองกับ 
อาณาจักร  โดยใหมีการรวมศูนยอํานาจที่มหาเถรสมาคม    กระบวนการตราพระราชบัญญัติไมได 
เกิดจากการประชุมหรือปรึกษาหารือกันในกลุมของคณะสงฆทั้งสองนิกายแตเปนเพียงการตกลง 
รวมกันในกลุมผูนําซ่ึงเปนฝายธรรมยุติ  ที่ประกอบดวย พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรสและกรมพระยาดํารงราชานุภาพ ๕๑  อาจกลาว 
ไดวา  คณะสงฆธรรมยุตินั้นเปนพระของเจาหรือขุนนาง  คือเจานายหรือขุนนางเปนผูใหการ 
อุปถัมภบํารุงอีกทั้งเจานายโดยมากมักจะบวชกับคณะธรรมยุตินี้  ในขณะที่มหานิกายเปนพระของ 
ราษฎร  เพราะพระสวนใหญมาจากราษฎรสามัญธรรมดา  หากจะมีเจานายมาบวชบางหรือไดรับ 
การอุปถัมภบางก็แตเพียงเล็กนอยเทานั้น 

จากสภาพการณดังกลาวที่ฝายมหานิกายเห็นวาตัวเองไมไดรับความเปนธรรม  จึง 
รวมกลุมกันกอตั้งเปนคณะทํางานภายใตชื่อ  “คณะปฏิสังขรณการพระศาสนา”  ปรากฏการ 
เคล่ือนไหวเริ่มตนในวันที่  ๑๑ มกราคม  พ.ศ. ๒๔๗๗  ที่พระสงฆฝายมหานิกายจากวัดตางๆ  ใน 
กรุงเทพมหานคร  เชน  วัดมหาธาตุ  วัดพระเชตุพนฯ  วัดเบญจมบพิตร วัดอรุณราชวาณารามฯ 
เปนตน  โดยไดกําหนดจุดมุงหมายไว ๓  ประการ 

การดําเนินงานของ “คณะปฏิสังขรณฯ”  ทําอยางเปนระบบเปนขั้นตอน  โดยกําหนด 
ขั้นตอนไวเปนระดับๆ  เริ่มแรกคือการยื่นเรื่องราวตอฝายบริหารคณะสงฆตามลําดับขั้น ๕๒ 

ตอจากนั้นจึงใชพลังกลุมในการเคล่ือนไหวซ่ึงมีทั้งที่เปนพระสงฆและฆราวาส ๕๓  ในการรวม 
เคล่ือนไหวของกลุมนี้ไดรับการสนับสนุนจากวัดในเมืองหลวงและตางจังหวัด  โดยเฉพาะวัดใน 
แถบภาคกลาง ภาคใตและภาคอีสานบางจังหวัดรวมกันมากกวา ๑๐๐ วัด ๕๔  ปฏิบัติการขั้นตอมาคือ 
การใชส่ือมวลชนในการสนับสนุนโดยเฉพาะหนังสือพิมพที่นําเสนอขาวการเคล่ือนไหวของคณะ 

๕๐ คนึงนิตย    จันทบุตร,  การเคลื่อนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก  พ.ศ. ๒๔๗๗-๒๔๘๔,  (กรุงเทพฯ  : 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๒๘), หนา  ๒๔. 

๕๑  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๙-๓๐. 
๕๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๑๑. 
๕๓  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๑๔. 
๕๔  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๑๕.
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๘๕ 

ปฏิสังขรณและตีแผขอขัดแยงในการปกครองของคณะสงฆดวย ๕๕  ลําดับขั้นสุดทายตอมาคือการใช 
พลังการเมืองสนับสนุน ๕๖  ซ่ึงในระดับปฏิบัติการขั้นนี้ถือวามีความสําคัญมากเพราะเปนเหมือน 
กลไกสําคัญที่ฝายอาณาจักรเปนผูพิจารณาเพื่อนําไปสูการออกพระราชบัญญัติเปนกฎหมาย  ซ่ึง 
จะตองมีความเห็นที่พองดวยกับคณะปฏิสังขรณ 

นักเคล่ือนไหวที่สนับสนุนและชวยเหลือคณะสงฆคณะนี้มาโดยตลอดใหพนจากการ 
จับกุมของฝายบานเมืองคือศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ)  การที่ศรีบูรพาเขามาเกี่ยวของกับเรื่อง 
นี้นอกจะเห็นความไมเปนธรรม ความลาหลังของการปกครองคณะสงฆแลว  ยังตองการเห็นพระ 
หนุมท่ีมีความรูความสามารถไดมีโอกาสทํางานตามสมควรกับความรูของตนและเปนการดํารงไว 
ซ่ึงทายาททางพระพุทธศาสนา ๕๗  นายประหยัด  ไพทีกุล อดีตคือพระมหาประหยัด (ป.ธ.๓) แกน 
นําของคณะปฏิสังขรณไดเลาถึงการดําเนินที่ตองใชพลังการเมืองเปนฝายการสนับสนุนวา 

หลังการประชุมที่บานภัทรวิธม  รุงเชาตางคนตางก็เดินบิณฑบาต  ตอนนั้นผมคิดวาลําพัง 
สติปญญาของตนทําการใหญคงไมสําเร็จ  จึงคิดถึงเพื่อนของบิดาคือ นายถวัติ  ฤทธิเดช 
ดังนั้นผมและเพ่ือน ๒-๓ รูป ไปพบคุณถวัติ  ฤทธิเดช ท่ีบานพักแถวสะพานเหลือง  เลาเรื่อง 
ตนสายปลายเหตุและขอรองใหคุณถวัติเปนมันสมองในการดําเนินการ   ครั้งแรกคุณถวัติ 
ปฏิเสธบอกวา  เรื่องพระเรื่องเจาไมอยากเกี่ยวของ  ตัวคุณถวัติบวชในธรรมติกนิกายที่วัด 
สัมพันธวงศ  ผมไดชี้แจงวา คุณถวัติเปนคนถือธรรมเปนใหญในการดําเนินชีวิตและการ 
ตอสู  ทําไมเรื่องนี้จึงไมรับเพราะเปนการแสวงหาธรรม คุณถวัติจํานนตอเหตุผลและตกลง 
รวมดวย  และบอกดวยวาเรื่องนี้เปนเรื่องใหญตองไปรายงานตอทานปรีดี  สายประดิษฐ 

๕๕  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๑๗. 
๕๖  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๑๘. 
๕๗  พระราชนันทมุนี(ปญญานันทภิกขุ)สนทนากับกุหลาบ  สายประดิษฐิ์    กุหลาบไดถามถึงการ 

ปกครองคณะสงฆ   กุหลาบกลาววา   ผมวางแผนใหแลวดวยการออกกฎหมายพระราชบัญญัติ ป ๒๔๘๔  ตัวเลข 
ไมแนนอน    แตดูมันราวนั้น    ก็ใหมีสังฆสภาใหมีสังฆมนตรี    บอกวาใหมีสังฆสภานี้ไมใชเพื่ออะไร    เพื่อใหพระ 
หนุมไดมีโอกาสทํางาน  เพราะไดเอามารวมชุมนุมกัน    ไดปรึกษาหารือกัน    ในการที่จะจัดการอะไรๆ  ใหมัน 
กาวหนา  คนแกที่พระมหาเถระจะเปนแตเพียงที่ปรึกษา  เปนผูที่วนิิจฉัยวา อะไรควร  อะไรไมควร  คนหนุมจะได 
มีโอกาสรับชัพระศาสนาเพราะคนหนุมที่เรียนสูงๆ  เรียนเปรียญ  ๙  ประโยคเปนบัณฑิตเปนอะไรถาจบแลวไมมี 
งานทํา    ทานนั่งเฉยๆ  ถาทานนั่งเฉยๆ  กิเลสก็จะเฟองฟูผลที่สุดก็ลาสิกขาไปทํางานตามบริษัทหางราน  ทํางาน 
ราชการกันหมด    พระศาสนาก็จะขาดกําลังคนกําลังพระในเรื่องทีจ่ะปฏิบัติงานพระศาสนา    ผมมองเห็นวามันจะ 
ไปไมรอด  จึงไดออกกฎหมายใหม  พระราชบัญญัติสงฆใหเปนอยางนั้น.
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๘๖ 

(ขณะนั้นเปนหลวงประดิษฐมนูธรรม)  รัฐมนตรีมหาดไทยใหทราบและนัดวันเวลาที่จะไป 
พบทานปรีดี  เวลา  ๖  โมงเย็นวันรุงขึ้น 

วันรุงขึ้นผมและพระธรรมวรนายก  พระมหาเพียร วัดสุทัศน และนายถวัติ นั่งรถยนตจาก 
วัดสุทัศนไปบานปอมเพชร  ทานปรีดีนุงกางเกงแพรดําใสเส้ือปานกุยเฮงสีขาว  ลงมา 
รับหนาตึก  เมื่อขึ้นไปนั่งบนบานทานจุดบุหรี่ดวยไฟแช็คแกภิกษุทุกรูป แลวก็กลาววา  เรื่อง 
ของพระคุณนั้นผมทราบโดยตลอดเพราะสันติบาลรายงานมาใหผมทราบทุกระยะ   ผมเห็น 
ดวยที่จะตองมีการเปล่ียนแปลงแกไขโดยนํารางพระราชบัญญัติเขาเสนอสภาใหเขารูปเขา 
รอย  ผมจะใหขุนสมาหารหิตคดีมาแนะนําในการรางพระราชบัญญัติ ๕๘ 

๓.๔.๒  คัดคานการยกเลิกกฐินหลวง 
กฐิน  เปนพิธีกรรมของพระสงฆหลังจากออกพรรษาแลว   พระพุทธเจาอนุญาตใหภิกษุ 

รับผากฐินได  ในเรื่องการไมใหยกเลิกกฐินหลวงนี้    เนื่องจากปญหาภาวะเศรษฐกิจที่ตกต่ําอีกทั้ง 
รัฐบาลคณะราษฎรก็เพ่ิงเขามา  รัฐบาลขณะนั้นเห็นวา การทอดกฐินหลวงเปนการส้ินเปลืองกุหลาบ 
เม่ือครั้งถูกสอบสอนในขอหาวามีแนวคดิเปนคอมมิวนิสตหรือ  อันเนื่องจาการนําเสนอเคาโครง 
เศรษฐกิจ  เซอรโรเบอรต ไดถามกุหลาบวา  คิดจะถอนการอุดหนุน ซ่ึงรัฐบาลอุดหนุนคณะสงฆอยู 
นั้นหรือไม  ศรีบูรพาตอบวา “...มิไดเลย ตรงกันขามเมื่อครั้งรัฐบาลพระยามโนฯ  คิดจะยกเลิกกฐิน 
หลวงบางวัดเสีย  เพราะเห็นวาเปนการส้ินเปลืองพระราชทรัพยสวนพระองค  จึงจัดใหเปนกฐินของ 
ราษฎรเสีย ขาพเจายังไดคดัคานและไดเสนอวา ใหเอาเงินกระทรวงธรรมการออกแทน...” ๕๙ 

ในเรื่องเดียวกันนี้  ตอขอถามท่ีวา เห็นดวยกับการใหคณะสงฆจะรวมมือกับรัฐบาลใน 
การศึกษาหรือไม  ศรีบูรพาไดชี้แจงวา  “อยากใหรวมมือ ในขอนี้คณะสงฆในเมืองไทย ไมคอย 
อยากจะมาเกี่ยวของกับทางฝายอาณาจักร  ซ่ึงตางกับที่เปนอยูในประเทศตะวันตก  แตขาพเจาเอง 
อยากจะใหคณะสงฆมารวมมือกับรัฐบาลในการศึกษาอบรม” ๖๐  นอกจากนี้ศรีบูรพาไดกลาวตําหนิ 

๕๘ คนึงนิตย  จนัทบุตร, การเคลื่อนไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. ๒๔๗๗ – ๒๔๘๔, หนา ๑๑๗- 
๑๑๘. 

๕๙ ไสว  สุทธิพิทักษ, กุหลาบ สายประดิษฐ์ิ, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ  :  บพิธการพิมพ,  ๒๕๒๖), 
หนา ๓๖๒. 

๖๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๒๑.
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๘๗ 

ถึงบุคคลบางจําพวกที่ดูหมิ่นพระสงฆที่คณะราษฎรไดอาราธนาขอใหชวยชี้แจงถึงภารกิจของ 
คณะราษฎร  รวมถึงผูในศาสนาอ่ืนดวย ๖๑ 

๓.๔.๓  ไมเห็นดวยกับการยิง-ประหารชีวิตนักโทษบริเวณกําแพงวัด 
การปกปองพระพุทธศาสนาอีกประการหนึ่งของศรีบูรพา(กุหลาบ  สายประดิษฐ) คือ 

การแสดงความเห็นผานบทความใหคนทั่วไปไดอาน  เมื่อครั้งที่จอมพลสฤษดิ์   ธนรัตนเปน 
นายกรัฐมนตรี  ไดจับกุมผูกระทําผิดหรือสงสัยวากระทําผิดแลวลงโทษดวยการประหารชีวิต  แต 
ไมมีการสืบสวนสอบสวนใดๆ  ตามขั้นตอนของกระบวนการยุติธรรม    แตไดประกาศตนเองวา 
“ขาขอรับผิดชอบแตเพียงผูเดียว”  ซ่ึงเปนนโยบายประจําตัว  จอมพลสฤษดิ์ไดตัดสินลงโทษ 
ผูกระทําผิดกลางแจงเพื่อใหประชาชนเห็นเปนตัวอยางวาคนทําผิดกฎหมายจะตองไดรับผลเชนนี้ 

การเขามาของรัฐบาลจอมพลสฤษดิ์ ก็อางชาติ  ศาสนาและพระมหากษัตริยวาตองการ 
ชวยชาติและศาสนารวมทั้งปกปองพระมหากษัตริย  แตพฤติกรรมของจอมพลสฤษดิ์ก็ไดแสดงออก 
วา ไมไดทําเพื่อชาติ  ศาสนาและพระมหากษัตริยแตอยางใด  ในเรื่องนี้ศรีบูรพากลาววา 

คณะปฏิวัติมีอํานาจยิ่งกวาพระมหากษัตริย  ในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย  มีอํานาจจับ 
คนมายิงเปาโดยไมตองนําตัวขึ้นศาล....พวกเขาไดจับคนบางรายแลวยิงเปาที่กําแพงวัด 
มหาธาตุอันเปนวัดที่หลวงวิจิตรวาทการบวชเรียนจนเปนเปรียญ  ทําใหพระภิกษุและอุบาสก 
อุบาสิกาอนาถใจยิ่งนัก  ไมสมกับท่ีซากทัศนะทาสโฆษราวาจอมพลสฤษดิ์ เปนผูเคารพบวร 
พระพุทธศาสนาที่พระมหากษัตริยทรงเปนศาสนูปถัมภก ๖๒ 

การกระทําดังกลาวนอกจากเปนการกระทําที่รุนแรง  ซ่ึงศรีบูรพาไมเห็นดวยและยังเคย 
กลาวหานักการเมืองที่ไดเคยบวชเรียนและคิดวาจะทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาแตการกระทําดงักลาว 
กลับตรงกันขาม  ยิ่งกวานั้น  การนํานักโทษที่ไมไดไตสวนตามกระบวนการยุติธรรมมายิงเปา  ณ ที่ 
กําแพงวัด กุหลาบเห็นวาเปนการไมเหมาะและไมสมควรทําอยางยิ่ง 

กลาวโดยสรุปวา  ชาวพุทธที่แทจริงควรศกึษาใหเขใจในหลักของพระพุทธศาสนาจาก 
ตําราและจากพระสงฆผูมีความรูใหเขาใจ  จนสามารถตอบหรืออธิบายใหกับผูสนใจไดอยางถูกตอง 
ไมผิดเพี้ยนจากหลักการของพระพุทธเจา      ปฏิบัติตามหลักธรรมคําสอนที่ไดศกึษามาแลวนั้นตาม 

๖๑  สุพจน  ดานตระกูล, กุหลาบ  สายประดิษฐ์ิกับสังคมไทย, หนา ๓๖๑. 
๖๒  กุหลาบ    สายประดิษฐิ,์  คําปราศรัย  สุนทรพจนของกุหลาบ  สายประดิษฐิ์  และบางเรื่องเก่ียวกับ 

ขบวนการเสรีไทย, หนา ๑๗๖.
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๘๘ 

สมควรเพื่อใหเกดิประโยชนแกตนเองและเปนที่ประจักษแกบุคคลอ่ืนวา  การปฏิบัติตามหลักธรรม 
ในพระพุทธศาสนานัน้กอใหเกิดความสุข  ความเจริญทั้งแกตนเองและแกผูอ่ืนรวมถึงสังคมและ 
ประเทศชาติดวย  และยังเปนการเผยแผหลักการปฏิบัติทางพระพุทธศาสนาโดยไมไดนับถือแตเพียง 
ชื่อเทานั้นแตสามารถนํามาปฏิบัติไดจริง  เพ่ือปกปองมิใหคนอื่นเขาใจผิดหรือหม่ินพระพุทธศาสนา 
ได  และปฏิบัติธรรมพรอมทั้งแนะนําคนอื่นใหเวนจากอบายมุขในวนัเชนนี้  ใหการบํารุง 
พระพุทธศาสนาดวยการเสียสละทรัพยปจจัยตามฐานะกําลังความสามารถ  ซ่ึงทั้งหมดที่กลาวมานี้ 
ถือวาเปนหนาที่ของชาวพุทธดวยกันทกุคนที่จะตองใหความสําคัญ  ศรีบูรพา  ไดทําหนาที่และ 
บทบาทของตนเองโดยสมบูรณดังกลาวมาแลวสมกับการเปนพุทธศาสนิกชนที่ดี 

๓.๕  สรุป 
บทบาททางพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา  (กุหลาบ    สายประดิษฐ)  ถือวาเปนผูรูทาน 

หนึ่งท่ีมีสวนสําคัญในการปกปอง   คุมครอง เผยแผพระพุทธศาสนาใหเปนที่แพรหลาย  ซ่ึงจากการ 
วิจัยพบวาเหตุปจจัยที่สงผลหรือมีอิทธิพลโดยตรงของศรีบรูพา  ที่มีตอพระพุทธศาสนานั้นเกิดจาก 
ความเปนคนซ่ือสัตยตรงไปตรงมาตอความจริง   รักความเปนธรรม  ชอบความดีงาม            ตลอดถึง 
มองเห็นการณไกลวาสุภาพชนหรือสุภาพบุรษุจะตองเกิดมาเพื่อผูอ่ืนและคนอื่นเปนจํานวนมาก   ส่ิง 
หนึ่งซ่ึงสุภาพบุรุษจะตองสรางหรือทําใหเกิดมขีึ้นมาใหไดคือ  ความดีงามที่เยาวชนรุนหลังจะ 
สามารถใชเปนแบบอยางอางอิงในการแสวงหาความจริง    ความดีงาม    ความชอบธรรม      ซ่ึงส่ิง 
เหลานี้ทั้งหมดปรากฏอยูในวรรณกรรมของศรีบูรพาและวถีิชีวิตจริงตลอดอายุขัย
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บทที่  ๔ 

วิเคราะหอุดมธรรมทางพระพุทธศาสนาในทัศนะของศรีบรูพา 
(กุหลาบ  สายประดิษฐ) 

๔.๑ บทนํา 

พระพุทธศาสนามีหลักธรรมประกอบดวย ๒ สวนดวยกัน  คือ  สวนแรกไดแก 
หลักธรรมระดับจริยธรรม  และอีกสวนหนึ่งคือหลักธรรมในระดับสัจธรรม  ธรรมะในสวนของ 
จริยธรรมนั้นเปนหลักธรรมสําหรับการประพฤติปฏิบัติสําหรับมนุษยวาส่ิงไหนควรทํา  ส่ิงไหนไม 
ควรทํา  เปนตน  เปนหลักธรรมในการปฏิบัติตอตนเองตอบุคคลอ่ืนและตอส่ิงแวดลอม  ซ่ึง 
หลักธรรมในสวนนี้มีดวยกันหลายขอ  หลายหมวด  จําแนกออกไปอีกตามหนาที่ของบุคคลนั้นวา 
ควรประพฤติตนอยางไร เชน คนที่เปนครูก็จะมีธรรมะสําหรับครู  คนที่เปนหัวหนาคนก็จะมี 
หลักธรรมสําหรับการเปนผูนํา เปนตน สวนหลักธรรมอีกระดับหนึ่งคือหลักธรรมที่เปนสัจธรรม 
เปนความจริงที่มีอยูแลว  ไมตองมีใครบัญญัติแตเปนความจริงอยูเชนนั้นเอง   การสัจธรรมโดยรูเทา 
ทันตามความเปนจริงแลว  เมื่อตองเผชิญกับปญหาใดๆ ก็ตามที่เกิดขึ้นก็ใหรูเทาทันวาส่ิงนี้เปน 
สัจธรรมท่ีใครๆ ก็ตองประสบพบเจอ  เชน  การพลัดพรากจากส่ิงของท่ีรักที่ชอบใจ  ถารูไมเทาทัน 
ก็จะเกิดความเสียใจเสียดาย  แตถารูวา ทุกส่ิงทุกอยางไมจีรังยั่งยืน  สักวันก็ตองจากเราไป เชนนีแ้ลว 
ก็ไดชื่อวารูเทาทันสภาวะของสัจธรรมไมตกอยูในอารมณใดอารมณหนึ่ง 

หนาท่ีของชาวพุทธคือนอกจากการศึกษา  การบํารุงพระศาสนาและการปกปองคุมครอง 
ศาสนาแลว  หนาที่อีกประการหนึ่งท่ีมีความสําคัญคือการปฏิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
หลักธรรมในพระพุทธศาสนามีเปนจํานวนมาก   การปฏิบัติตามหลักธรรมไมใชปฏิบัติตามทั้งหมด 
แตเลือกเอาธรรมะหมวดใดหมวดหนึ่งหรือขอใดขอหนึ่งที่เหมาะสมและเห็นวาสามารถนํามา 
ประยุกตใชปฏิบัติไดโดยไมขัดกับการดําเนินชีวิตประจําวัน 

การปฏิบัติตามหลักธรรม  ถือเปนการเผยแผคําสอนของพระพุทธเจาอีกรูปแบบหนึ่ง 
ที่ส่ือถึงผูอ่ืนไดอยางตรงตัวไมตองอธิบาย และเมื่อทําเปนประจําคุณคาและประโยชนของการ 
ปฏิบัติก็จะเกิดขึ้นกับผูปฏิบัติอยางแทจริง   พระพุทธเจาตรัสวา ผูศึกษาธรรมะจากตําราแตไมนํามา 
ปฏิบัติเปรียบทัพพีที่ไมรูรสแกง  แตผูศึกษาดวยลงมือปฏิบัติดวยเปรียบเหมือนล้ินคือรูรสแกง 
ศรีบูรพา  ก็เชนเดียวกันไมเพียงแตสนใจพระพุทธศาสนาเทานั้น  แตยังนําเอาหลักธรรมใน
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๙๐ 

พระพุทธศาสนา  มาประยุกตใชในชีวิตประจําวันอีกดวย  ซ่ึงศรีบูรพาไดแบงหลักปฏิบัติไวหลาย 
ระดับ  คือ  -. 

๔.๒ หลักธรรมที่เกี่ยวของกับการปฏบิัติตอตนเอง 
๔.๒.๑  ความอดทน  ความอดทนและความเพียรถือเปนหลักธรรมสําคัญใน 

พระพุทธศาสนา  ถาทุกคนมีความเพียรหมายถึงมุมานะตอส่ิงที่เปนอุปสรรคก็สามารถที่จะบรรลุ 
ผานไปไดดวยดี  ศรีบูรพาเปนผูท่ีมีความเพียรในหลายดาน  เชน  ในการศึกษา  การทํางานและการ 
เรียกรองความเปนธรรมแกสังคม  แมจะถูกคุกคาม  จับกุม   คุมขัง  ก็ตามท ี

๔.๒.๒  ความซ่ือสัตย  ศรีบูรพาถือกําเนิดในตระกูลชาวนาก็จริง  แตก็ไดพัฒนาตนเอง 
ขึ้นมาจนถึงการทํางานในระดับชาติจนเปนที่ยอมรับของคนไทยและนานาประเทศ  ชื่อเสียงและ 
เกียรติยศดังกลาวไมไดมาจากการจางหรือใชอํานาจเงินเพ่ือเล่ือนชั้นตนเองแตอยางใด  ศรีบูรพา ใช 
ความรูความสามารถของตนที่ไดศึกษามาอยางดีในการทํางานเพื่อพัฒนาประเทศ  โดยเฉพาะอยาง 
ยิ่งการตอสูเรียกรองความเปนธรรมแกประชาชน   การใสใจตอปญหาความยากจน   ความฝดเคือง 
ในปจจัยการดํารงชีพของประชาชน ๑  ตอขอซักถามของนักศึกษาไทยที่อังกฤษถามกุหลาบวา 
ประสงคจะกลับประเทศไทยหรือไม  กุหลาบตอบวา  “...อยากกลับประเทศไทยเพราะเปนบานเกิด 
ของตนและหากมีโอกาสรับใชบานเมืองก็จะยินดีและรับใชโดยความซ่ือสัตยสุจริตเพื่อประชาชน 
คนไทย…”  คําพูดของศรีบูรพายืนยันการทํางานที่ตองการชวยประเทศชาติและราษฎร ๒ 

นอกจากความซ่ือสัตยสุจริตในหนาที่การงานแลว  ในดานครอบครัวกุหลาบเปนผูที่ 
ซ่ือสัตยตอครอบครัวตัวเองเปนอยางมาก  โดยไมละเมิดละเมิดศีลขอสาม  วาดวยกาเมสุมิจฉาจาร 
แตอยางใด   ซ่ึงตางจากนักการเมืองคนอ่ืนที่ถูกกลาวหาวามีอนุภรรยากันเสียสวนมาก  ศรีบูรพารัก 
ครอบครัวรักเดียวใจเดียว ๓  ศรีบูรพาไมมีขาวความเสียหายในเรื่องผูหญิงแตอยางใด  แมขณะรวม 
กอการปฏิวัติ  ศรีบูรพาก็ไดเขียนจดหมายมาถึงภรรยาของตนวา “ขณะไมอยูก็ใหเขาใจวาไปบวช” 
ทั้งนี้เพื่อจะไดทําจิตใหเปนกุศลไมเขาใจผิดระหวางสามีและภรรยา  ความซ่ือสัตยของศรีบูรพากับ 
ภรรยาของตนนั้น  สุลักษณ  ศิวลักษณ  ไดกลาววา 

๑ สยามใหม  (บรรณาธิการ), กุหลาบ สายประดิษฐผูไรแผนดิน, (กรงุเทพฯ : อาทิตย, ๒๕๒๖), หนา 
๔๓. 

๒ พระภัทรมุนี, ปาฐกถาธรรม เนื่องในงานครบ ๑ ป แหงการถึงอสัญกรรมของกุหลาบ สายประดิษฐ, 
(กรุงเทพฯ : อมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๗), หนา ๒๐. 

๓ สยามใหม  (บรรณาธิการ), กุหลาบ  สายประดิษฐผูไรแผนดิน, หนา  ๔๓.
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๙๑ 

เขารับใชชาติดวยความซ่ือสัตย  บริสุทธ์ิยุติธรรม  ไมไดเห็นแกอามิสสินจางรางวัลหรือ 
ผลประโยชนสวนตัวใดๆ แมสวนตัวก็เปนแบบอยางใหแกสาธุชนทั่วไป เขาไมเคยมีเมียนอย 
เมียเก็บ  ไมมีคฤหาสนนอยใหญ  ไมมีวิมานสีชมพู  ไมมีความหรูหราฟุมเฟอย ๔  การทํา 
หนาที่ของกุหลาบ ประจักษตอสายตาของบุคคลอ่ืนวา ไดทําประโยชนเพื่อประเทศชาติ 
จริงๆ ๕ 

๔.๒.๓  ประกอบสัมมาชีพ  ศรีบูรพามีชีวิตครอบครัวที่เรียบงาย  ดําเนินชีวิตอยาง 
สมถะเปนอยูอยางพอเพียง ๖  กุหลาบไดกลาวไววา  “ขณะนี้ขาพเจาเตรียมเขียนบันทึกความทรงจํา 
เพื่อการดํารงชีพ  จะมีการพิมพ  ๒  ชุด  ชุดหนึ่งเปนภาษาไทย  อีกชุดหนึ่งเปนภาษาอังกฤษ” ๗ 

และไดใหสัมภาษณนักขาวชาวไทยที่สัมภาษณเกี่ยวกับสถานการณทางการเมืองของโลกและทาที 
ของประเทศไทยขณะนั้น  ไดถามถึงความเปนอยูของกุหลาบและชีวิตประจําวัน  กุหลาบช้ีแจงวา 

ผมจึงจําเปนตองทํามาหาเล้ียงชีพอีกทางหนึ่งดวยการเขียนหนังสือขายแกชาวฝรั่งเศสที่นี่ 
และชาวอเมริกันทีเขาสนใจ  ผมไดเขียนหนังสือเสร็จไปแลว  ๒-๓ เลม ซ่ึงสํานักพิมพเขา 
กําลังจัดพิมพอยู ในจํานวนนี้มีอยูเลมหนึ่งซ่ึงผมเขียนขึ้นเปนภาษาไทยใหชื่อวา “ความเปน 
อนิจจังของสังคม”  และทางมหาวิทยาลัยฮาวารด (สหรัฐอเมริกา) ไดแปลเปนภาษาอังกฤษ 
และกําลังจัดพิมพอยู.....ขณะนี้ผมกําลังเรงการเขียนการเขียนอยูทุกวันผมจะลงมือเขียนตัง้แต 
เชาจนเที่ยง  เมื่อหยุดับประทานอาหารกลางวันแลว  ผมก็จะลงมือเขียนตอไปจนถึงตอน 
เย็น ๘ 

และในการแกขอกลาวหาที่มีผูเขียนบทความโจมตีศรีบูรพาเกี่ยวกับการทุจริตโดย 
กลาวหาวาศรีบูรพาเปนคนที่เกิดในตระกูลสามัญธรรมดา  ไมมีสมบัติมหาศาลแตอยางใด  แต 
สามารถดํารงชีวิตอยูในตางประเทศไดหลายป ถาไมทุจริตตอหนาที่จะมีเงินมาใชจายในการเล้ียง 

๔  สุลักษณ    ศิวลักษณ,  เร่ืองกุหลาบ    ตามทัศนะ  ส.ศิวลักษณ,  พิมพครั้งที่  ๔,  (กรุงเทพฯ  : พิมพดี, 
๒๕๔๓), หนา ๑๐. 

๕  สุพจน    ดานตระกูล,  “จากกรุงเทพถึงปกกิ่ง”,  ใน  สัจจะประวัติศาสตร  กุหลาบ    สายประดิษฐ. 
(กรุงเทพฯ : เอม่ี เทรดด้ิง, ๒๕๔๓), หนา ๑๔๘. 

๖  สุพจน  ดานตระกูล,  สัจจะแหงประวัติศาสตร  กุหลาบ  สายประดิษฐ,  (กรุงเทพฯ  :  เอม่ีเทรดด้ิง, 
มปป. ), หนา ๑๑. 

๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๓. 
๘ สุพจน ดานตระกูล, มรดกกุหลาบ  สายประดิษฐ, (กรุงเทพฯ : ศรีสมบัติการพิมพ, มปป.), หนา ๗๐ 

– ๗๑.
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๙๒ 

ชีวิตอยางไร  ตอขอกลาวหาที่รุนแรงโดยไมปราศจากหลักฐานนี้  ผูกลาวหาจึงสรุปเอาเองวา 
ศรีบูรพาโกงไดแนบเนียนถึงขั้นไมปรากฏหลักฐานใดๆ ไว   ซ่ึงศรีบูรพาใหสัมภาษณชี้แจงวา 

คาใชจายในเมืองจีนนั้นไดอาศัยเงินจากภรรยาผมที่ไดจากสวนแบงกองมรดก....และการ 
ขายบานที่มีอยูแถวสีลมและขายที่ดินริมถนนสาทรเหนือ...ภรรยาผมไดใชเงินสวนหนึ่งซ้ือ 
ที่ดินกองมรดกคุณหญิงชัยวิชิตฯ ที่ซอยสวนพลูเพ่ือสรางหอพักสักศึกษาและขาราชการหญงิ 
อีกสวนหนึ่งจะสราง “วัดสายประดิษฐ”  และขออนุญาตธนาคารแหงประเทศไทยมาเปน 
คาใชจายในตางประเทศ ๙ 

ตอขอถามท่ีวากรรมสิทธ์ิในทรัพยใดไดมาโดยบริสุทธ์ิ  อยางใดไมบริสุทธ์ิ ศรีบูรพาได 
ตอบอธิบายชัดเจนวา  “ทรัพยที่ไดมาโดยแรงงานนั้นเปนบริสุทธ์ิ  และที่ไดมาโดยการทํามาหากิน 
อยางสัมมาชีพในสังคมระบบสังคมทุนก็เปนทรัพยสินไดมาโดยบริสุทธ์ิ... สวนบุคคลที่อาศัย 
ตําแหนงบีบบังคับเอาทรัพยสินของราษฎรจึงเปนทรัพยที่ไมบริสุทธ์ิ” ๑๐ 

๔.๒.๔ ความไมเห็นแกตัว  พระภัทรมุนีไดกลาวถึงคุณธรรมของศรีบูรพาวา  “คณุธรรม 
ของศรีบูรพาเทาท่ีพอจะสรุปอยางส้ันๆ ไดก็คือ ความไมเห็นแกตนเอง” ๑๑  หมายความวา  ชีวิตใน 
การทํางานทั้งหมดของกุหลาบคือการทําประโยชนเพื่อประเทศชาติและประชาชนเปนหลัก  ใน 
คุณธรรมขอนี ้ สุภา ศิริมานนท ไดใหความเห็นอีกวา  “ผูศึกษาและสนทนาจะรูสึกไดอยางชดัเจนวา 
มีแตความรุงเรืองของชาติและความมีระดับแหงชีวิตและมีปจจัยของการดํารงชีวิตที่ดีขึ้น สูงขึ้นของ 
ราษฎรเทานั้นเองมาโดยตลอด ๑๒ 

๔.๒.๕  อุบาสกธรรม  อุบาสกธรรมคือธรรมของอุบาสก  ผูนับถือพระพุทธศาสนาที่ 
ยังคงมีภาระยังครองเรือน  เรียกวาเปนอุบสก  แตเปนผูที่ถึงไตรสรณคมนวาเปนที่พึ่ง    อุบาสก 
ธรรมคือคุณสมบัติหรือองคคุณของอุบาสกที่ดี  ผูมุงหวังความเจริญในพระพุทธศาสนาพึงปฏิบัติ 
อุบาสกธรรม  ทั้งหมด  ๕ ประการ ดังนี้ 

๑. มีศรัทธา  หมายถึง เปนผูมีศรัทธาความเชื่อ  คือเชื่อในการตรัสรูของพระพุทธเจา  เชือ่ 
ในหลักของความดี  ความช่ัว  ในพระไตรปฎกระบุถึงอานิสงสของผูที่มีศรัทธาวา 

๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๒. 
๑๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๔. 
๑๑  พระภัทรมุนี,  พจนาลัยกุหลาบ  สายประดิษฐ,  (กรุงเทพฯ  :  อมรินทรการพิมพ,  ๒๕๒๗),  หนา 

๓๒. 
๑๒ สุภา  ศิริมานนท, พจนาลัยกุหลาบ  สายประดิษฐ,  หนา ๓๒.
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๙๓ 

๑)  สัปบุรุษผูสงบในโลกทุกๆ  ทานเมื่อจะอนุเคราะหยอมอนุเคราะหผูมีศรัทธากอน 
ผูอ่ืน  ยอมไมอนุเคราะหผูไมมีศรัทธากอนผูอ่ืน 

๒)  เมื่อจะเขาไปหายอมเขาไปหาผูมีศรัทธากอนผูอ่ืน  ยอมไมเขาไปหาผูไมมีศรัทธา 
กอนผูอ่ืน 

๓)  เม่ือจะตอนรับ ยอมตอนรับผูมีศรัทธากอนผูอ่ืน  ยอมไมตอนรับผูไมมีศรัทธากอน 
ผูอ่ืน 

๔)  เม่ือจะแสดงธรรมยอมแสดงธรรมแกผูมีศรัทธากอนผูอ่ืน  ยอมไมแสดงธรรมแกผู 
ไมมีศรัทธากอนผูอ่ืน 

๕)  กุลบุตรผูมีศรัทธาเมื่อไปแลวยอมเขาถึงสุคติโลกสวรรค ๑๓ 

ศรีบูรพาเปนผูท่ีมีความเชื่อมั่นศรัทธาตอพระพุทธศาสนาไมใชแตเพียงศรีบูรพาเทานั้น 
บรรพบุรุษศรีบูรพาก็ไดมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนาเชนเดียวกัน  ครอบครัวศรีบูรพาไดทํากิจกรรม 
หลายประการเพื่อทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา  ศรีบูรพาเชื่อพระพุทธเจาวาเปนผูตรัสรูสัจธรรม 
อยางแทจริง  เพราะหลักการทางวิทยาศาสตรที่คนพบใหมมีความสอดคลองกับธรรมะที่พระ 
พุทธองคทรงคนพบ  นั่นคือ ความอนิจจัง หรือความเปล่ียนแปลงไมคงที่ของสรรพส่ิง  ซ่ึงศรีบูรพา 
ไดนําเอาหลักการดังกลาวนี้มาอธิบายการเปล่ียนแปลงของสังคมและการเมือง 

๒. มีศีล  อุบาสกธรรมตองมีศีล  ๕ ขอที่คฤหัสถควรรักษาอยูเปนนิตยและควรพัฒนาตน 
ดวยการรักษาศีลแปดหรืออุโบสถศีล  ความเปนผูมีศีลของศรีบูรพายืนยันไดจากความคิดในการ 
คัดคานการประหารชีวิตนักโทษขางกําแพงวัดวามีความหมิ่นเหม  อุจาดประจานความโหดราย 
ทารุณและใกลสถานที่สุขสงบปราศจากการเขนฆาเบียดเบียน   การละเมิดศีลดวยการฆา หรือ 
ความคิดสนับสนุนการเขนฆานั้นไมตองพูดถึง ๑๔ 

นอกจากการฆาหรือทํารายชีวิตสัตวแลว  ศรีบูรพายังไมเห็นดวยกับการฆาหรือรุกราน 
มนุษยดวยกันเองในลักษณะของสงคราม  ศรีบูรพาเห็นวา  ถามีทางเปนไปไดไมควรเลือกวิธีรุนแรง 
ควรจะเลือกวิธีท่ีสันติมากกวา  ไมควรใชชีวิตและทรัพยสินของคนอ่ืนใหไดรับผลกระทบจากภัย 
ของสงครามและความรุนแรง   จากที่ไมเห็นดวยกับสงคราม ศรีบูรพาจึงเขียนนิยายเรื่องพระเจา 

๑๓ องฺ.ปฺจก. (ไทย)  ๒๒/๓๘/๕๙. 
๑๔  ไสว  สุทธิพิทักษ, กุหลาบ  สายประดิษฐ, พิมพครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ  :  บพิธการพิมพ, ๒๕๒๖), 

หนา  ๖๒๕.
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๙๔ 

ชางเผือกเพ่ือใหชาวโลกไดตระหนักถึงภัยของสงคราม   ในแผนเศรษฐกิจของศรีบูรพา  สวนหนึ่ง 
คือตองการลดการเบียดเบียนกันการทํารายกันอันมีสาเหตุมาจากความไมพอเพียงในการเล้ียงชีพ 
ของตนจึงตองทํารายบุคคลอ่ืนเพื่อหาเล้ียงชีพ  ศรีบูรพาจึงไมเห็นดวยกับการฆาอันเปนศีลขอแรก 

ในศีลขอตอมาคือ  การไมขโมยเอาทรัพยสมบัติของบุคคลอ่ืน  ในขอนี้เปนที่ประจักษ 
ชัดเจนอยูแลวเพราะไมเคยปรากฏวาศรีบูรพาไดทําการทุจริตตอหนาท่ีแตอยางใด 

ศีลขอสามคือการประพฤติผิดในกาม  ก็เชนเดียวกัน 

ขอที่ส่ีคือหามพูดปดกุหลาบมักจะตําหนิคนที่นําเสนอขาวหรือบทความที่เขียนดวย 
ความเท็จ  ทั้งนี้จะโดยเจตนาหรือไมก็ตามเมื่อกุหลาบเห็นวาเปนความเท็จก็จะชี้แจงในทันที 
กุหลาบมักจะพูดเสมอถึงสัจจะคือความจริงวา คนควรมีคําพูดที่เปนสัจจะ 

สวนในขอสุดทายนั้น  กุหลาบเปนปุถุชนที่ยังไมสามารถตัดจากสังคมภายนอกได  เมื่อ 
มีเล้ียงสังสรรคหรือไดรับเชิญใหไปงานเล้ียงตางๆ  กุหลาบยังคงดื่มเครื่องดื่มที่มีแอลกอฮอล  แตก็ 
ไมถึงกับดื่มจนเมาขาดสติ จนทําใหประมาท 

๓.  ไมถือมงคลตื่นขาว  เชื่อกรรมไมเชื่อมงคล  คือมุงหวังผลจากการกระทําและการงาน 
หรือกลาวอีกนัยหนึ่งวาไมเปนคนหูเบาเชื่อคนงายจนเกินไป  กุหลาบยังไดบอกวาอยาไปเชื่อใครที่ 
พูดวาเห็นแสงเรืองๆ ออกจากตัวของจอมพล ป.  กุหลาบมีความเชื่อที่เปนวิทยาศาสตรแมแนวคิด 
เกี่ยวกับโลกพระศรีอาริยที่เปนเรื่องราวเคยไดยินมาแตเปนเด็กกุหลาบก็เห็นวาเปนความจริงของ 
พระอรรถกถาที่ควรเช่ือควรถือ  กุหลาบเชื่อในกรรม  คือการกระทําและผลของกรรม  ในการแสดง 
ปาฐกถาและการเขียนบทความกุหลาบจะกลาวถึงกรรมที่เปนการกระทําเสมอโดยไมแอบอางปจจัย 
ภายนอกแตอยางใด  ในเรื่องนี้  แมตัวกุหลาบเองก็บอกวาไมจําเปนตองเชื่อตน ๑๕ 

การจะเชื่อในส่ิงใดก็แลวแต  ศรีบูรพาไดขอใหนําเอาหลักของพระพุทธเจาวาควร 
ไตรตรองใหรอบคอบกอนแลวจึงคอยเชื่อ ๑๖  เกี่ยวกับเรื่องนี้ศรีบูรพาไดกลาวถึงกรณีมีขาวจาก 
หนังสือพิมพตางประเทศลงขาววา พระวรวงศเธอ กรมหมื่นอนุวัตรจาตุรนต  ผูสําเร็จราชการได 
ปลงพระชนมตัวเอง  เมื่อศรีบูรพาทราบขาวแลวก็ยังไมเชื่อเสียทีเดียวแตไดพยายามสืบหาความจริง 

๑๕ กุหลาบ  สายประดิษฐ, “บทความและทรรศนะบางเรื่องเกี่ยวกับขบวนการเสรีไทย”, ใน  อนุสรณ 
งานพระราชทานเพลิงศพ ร.ท. อูต นิตยสนธิ, (กรุงเทพฯ : หางหุสวนสามัญนิติบุคคล สหประชาพาณิชย (แผนก 
การพิมพ, ๒๕๑๗), หนา ๑๑. 

๑๖  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๓๕.
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๙๕ 

จนไดทราบวา ทานผูสําเร็จราชการแทนพระองคไดปลงพระชนมตนเองจริง จึงเชื่อขาวนั้น ๑๗ 

ศรีบูรพาไดยกตัวอยางเปรียบเทียบเกี่ยวกับความเชื่อนี้วา 

การจะรูแจงส่ิงใดไดนั้นตองถือคติของพระพุทธเจาโดยใช “วิจารณญาณ” คือมิใชมิใชรับ 
เอาเพียงส่ิงที่รับถายทอดจากผูสอนหรือจากคนอ่ืนเทานั้น  คือจะตองสามารถแยกแยะ 
ออกเปนประเภทและชนิดปลีกยอยใหถึงรายละเอียด  เชนเมื่อจะรูเรื่องปลาก็มิเพียงแตวา 
สัตวน้ํามีเหงือกมีทางวายน้ําไดก็เปนปลาประเภทเดียวกัน  คือจะตองรูวาสัตวน้ํานั้นเปนปลา 
ชอนหรือปลาหมอ...ฉันใดก็ฉันนั้นเมื่อรับฟงมาวาพระบาทสมเด็จพระปกเกลาฯ จะ 
พระราชทานรัฐธรรมนูญแลวก็ควรสอบถามผูบอกเลาวาพระองคจะพระราชทาน 
รัฐธรรมนูญชนิดไหน ๑๘ 

การไมเชื่อมงคลหรือการตื่นขาวลือ กุหลาบเห็นวา ไมสอดคลองกับหลักการของ 
พระพุทธศาสนาและประชาธิปไตยที่เปนวิทยาศาสตร   ประชาธิปไตยที่แทจริงนั้นจะตองนํามา 
ปฏิบัติได  ไมใชลักษณะของไสยศาสตร  ที่ตองพึ่งอํานาจภายนอก ศรีบูรพาเห็นวาการปกครองใน 
ครั้งพุทธกาลเปนการปกครองโดยสามัคคีธรรมที่พระพุทธเจาทรงใชวิธีนี้อันเปนตัวอยางของการ 
ปกครองในระบอบประชาธิปไตย  ศรีบูรพายกตัวอยางวาในสมัยสุโขทัย  เคยปกครองในระบบ 
สามัคคีธรรมซ่ึงเปนรูปแบบของประชาธิปไตย   แตเมื่อเขาสูสมัยอยุธยาอิทธิพลของศาสนา 
พราหมณไดนําเอาความเชื่อในเรื่องไสยศาสตรเขาปะปนจนทําใหรูปแบบของการปกครองโดย 
สามัคคีธรรมหมดไป  และความเชื่อในเรื่องไสยศาสตรนี้ก็ไดรับการยอมรับนับถือสืบทอดมา 
ตลอดจนถึงสมัยรัตนโกสินทร  ศรีบูรพากลาวไวเกี่ยวกับเรื่องนี้วา 

ในเรื่องนี้รัชกาลที่ ๕ ไดทรงเริ่มใหราษฎรของพระองคเลิกความเชื่อถือไสยศาสตรและมี 
ความเชื่อถือที่ไมใชวิทยาศาสตรเปนขั้นๆ  ไป  ดังมีความปรากฏในพระราชหัตถเลขาถึง 
เจาฟามหาวชิราวุธ  มกุฎราชกุมาร ซ่ึงตอมาเปนพระมหากษัตริยรัชกาลที่ ๖  คือในกาลหนึ่ง 
มกุฎราชกุมาร เสด็จประทับที่พระปฐมเจดีย  ทรงเห็นแสงรัศมีแผมาจากองคพระปฐมเจดีย 
(องคเดิม) มกุฎราชกุมาร เห็นเปนส่ิงมหัศจรรยจึงทําบุญสมโภชแลวนําความกราบบังคมทูล 
รัชกาลที่ ๕  จึงพระราชทานพระราชหัตถเลขาตอบอธิบายวาปรากฏการณนั้นไดปรากฏใน 
เจดียหลายแหงแตก็เปนในฤดูฝนซ่ึงน้ําฝนอาจจะชะมายังปูนขาวที่ประกอบเจดียนั้น ๑๙ 

๑๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๙. 
๑๘  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๒๒. 
๑๙ กุหลาบ  สายประดิษฐ, “จะมีทางไดประชาธิปไตยโดยสันติวิธีหรือไม”, หนา ๑๔๗.
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๙๖ 

และในอีกกรณีหนึ่งที่เปนขาวลือเกี่ยวกับแสงรัศมีที่ออกจากกายของจอมพล ป.พิบูล 
สงคราม วาเปนอภินิหารหรือผูมีบุญญาบารมีที่มีอํานาจบุญหนักศักดิ์ใหญ  ศรีบูรพาไดกลาวถึงใน 
กรณีนี้วา  เปนเพียงการแสดงละครหนาเวทีที่ตองใชไฟ เม่ือแสงไฟกระทบตัวทานจอมพล ป.  จึงดู 
เหมือนมีรัศมีออกจากกาย  ซ่ึงเปนขาวลือที่ไมเปนความจริงและเกินความจริง  ในเรื่องของการไม 
เชื่อมงคลตื่นขาวนี้  ศรีบูรพามีแนวคิดที่เปนวิทยาศาสตรคือเชื่อเหตุและผลตามหลักการของ 
วิทยาศาสตรโดยจะไมเชื่อในลักษณะของปาฏิหาริยหรือการอางปจจัยภายนอก 

๔.  ไมแสวงหาทักขิไณยภายนอกหลักคําสอนนี้  หมายความวาไมแสวงหาเขตบุญนอก 
หลักพระพุทธศาสนา  ในขอนี้มักเปนที่เขาใจผิดกันเสมอวาหมายถึงการหามทําบุญกับศาสนาอ่ืน 
ใหทําไดเฉพาะในศาสนาของตนเทานั้น  ในเรื่องนี้ผูรูไดอธิบายไววา 

ในพระพุทธศาสนาไมไดหามอุบาสกทําบุญในศาสนาอ่ืน  แตทานกําหนดคุณสมบัติ 
ไววาอุบาสกที่ดีนั้น เมื่อจะทําบุญกุศลที่ควรทํามีทานเปนตน  ก็ควรทําในพระพุทธศาสนา 
กอน  เชน  มีผูมาบอกบุญเรี่ยไรสรางหรือบูรณะโบสถกับสุเหรา  อุบาสกควรบริจาคสราง 
หรือบูรณะโบสถในพระพุทธศาสนากอน  ภายหลังจะบริจาคสรางหรือบูรณะสุเหราอีกทาน 
ไมหามแมการแสดงความเคารพกราบไหวก็เชนกันระหวางพระกับเจาก็ดี   ระหวาง 
พระพุทธรูปกับพระภูมิเจาท่ีก็ดีระหวางพระแกวมรกตกับเจาพอหลักเมืองก็ดี  อุบาสกควร 
กระทําตอพระแกวมรกตกอนแลวจึงกระทําตอส่ิงอ่ืนในภายหลัง ๒๐ 

เกี่ยวกับเรื่องนี้  ไมปรากฏหลักฐานวาศรีบูรพาไดเคยทําบุญหรือบริจาคกับศาสนาอ่ืนแต 
อยางใด  โดยมากการทําบุญของศรีบูรพาจะทํากับพระพุทธศาสนาเสมอ  ไมปรากฏวากุหลาบไดทํา 
กับพระพุทธศาสนาเปนอันแรกแลวทํากับศาสนาอ่ืนเปนอันดับตอไป  หากจะพึงมีเกี่ยวกับการไหว 
นั้น  จากการเลาของ วาณี บุตรสาวกุหลาบในการเสวนาที่จัดขึ้นโดยมูลนิธิโกมลคีมทอง  บุตรสาว 
กุหลาบไดกลาววา  คุณพอจะไมเห็นดวยกับการไหวพระภูมิหรือการมีศาลพระภูมิเจาที่   และไม 
ควรนําศาลพระภูมิเขามาไวในบานแลวก็ตองมายืนไหวหรือไหวในลักษณะบนบานศาลกลาว 
เพราะส่ิงเหลานี้ขัดตอทัศนะคติของคุณพอที่ เปนวิทยาศาสตร  ถาอยากไหวจริง ๆ ควรนํา 
พระพุทธรูปไปวางไวแทนจะดีกวา ๒๑ 

๒๐  คณาจารยแหงโรงพิมพเลี่ยงเชียง,  ธรรมวิภาคและคิหิปฏิบัติ  ฉบับมาตรฐาน,  (กรุงเทพฯ  :  เลี่ยง 
เชียง, ๒๕๓๕), หนา ๑๙๓. 

๒๑  ชนิด  สายประดิษฐ,  “บทเสวนาคิดถึงอาจารยกุหลาบ”,  ใน  ๑๑  พฤษภาคม  วันกุหลาบ  สาย- 
ประดิษฐิ,์ (กรุงเทพฯ : เจริญผล, ๒๕๒๙), หนา ๘๙.
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๙๗ 

๕.  กระทําความสนับสนุนในพระพุทธศาสนา ๒๒  หมายถึง การขวนขวายในการทํานุ 
บํารุงพระพุทธศาสนา นอกจากที่กลาวมาแลวในบทที่ ๓ กุหลาบ สายประดิษฐ ยังมีความขวนขวาย 
ในพระพุทธศาสนาอยางสม่ําเสมอ คือ 

๕.๑ ไมขาดการเยี่ยมเยือนพบปะพระภิกษุ  ศรีบูรพาไดไปเยี่ยมเยียนภิกษุ  แมไมมี 
โอกาสไดไปเองก็ไดก็ไดนิมนตพระภิกษุสงฆมาสนทนากันที่บาน  ในดังเชน  ศรีบูรพาไดนิมนต 
ทานพุทธทาสภิกขุซ่ึงมาสนทนากันที่บาน  ในบทสนทนาไดคุยกันในเรื่องตางๆ  โดยเฉพาะการ 
กอตั้งสถานที่ปฏิบัติธรรมที่จังหวัดพระนครศรีอยุธยา  นอกจากนี้เมื่อครั้งที่กุหลาบ ดํารงตําแหนง 
กระทรวงมหาดไทยก็ไดไปมนัสการพระพิมลธรรมมิไดขาด  เม่ือครั้งที่พระพิมลธรรมปฏิบัติหนาที่ 
เปนเจาคณะมณฑลอยุธยา 

ไมเพียงแตในประเทศไทยเทานั้น  แมในตางประเทศก็ไดมีภิกษุสงฆไปเยี่ยมกุหลาบ 
มิไดขาด  ตลอดระยะเวลาที่อยูตางประเทศไดมีบุคคลสําคัญแวะเยี่ยมเยียนกุหลาบเสมอมิไดขาดซ่ึง 
รวมทั้งพระสงฆในเมืองไทยดวย  สุพจน  ดานตระกูลผูที่เขียนประวัติและการตอสูของกุหลาบ 
สายประดิษฐไดกลาววาถึงคนที่ไปเยี่ยมสวนมากวา 

แมกระทั่งสมณะผูทรงศีล  ๒๒๗  นับตั้งแตองคสังฆปริณายก  สมเด็จพระสังฆราชเจา 
องคปจจุบันลงไปถึงพระราชาคณะชั้นผูใหญ  ที่ไดมีโอกาสไปเยือนกรุงปารีสก็ไดพบปะสนทนา 
กับทานปรีดีฯ ที่นั่นเชนเดียวกันกับฝายฆราวาส ๒๓ 

๕.๒ ไมละเลยการฟงธรรม  ขอวาไมละเลยตอการฟงธรรมนั้น  ไมปรากฏบอยมากนัก 
วากุหลาบไดเขาวัดฟงธรรมเชนกับพุทธศาสนิกชนทั่วไป  แตในการปฏิบัติตนในขอนี้กุหลาบ 
สายประดิษฐ ไดเขารับฟงการแสดงปาฐกถาธรรมตอนักกฎหมาย  โดยผูแสดงคือ ทานพุทธทาส 
ภิกขุ ในหัวขอพุทธธรรมกับประชาธิปไตย  ศรีบูรพาไดใหความสนใจนั่งฟงตลอด  ทานพุทธทาส 
ไดกลาววาศรีบูรพาเปนผูมีความสนใจในพระพุทธศาสนา  ตองการปรับปรุงพระพุทธศาสนาให 
ทันสมัยและยังพอใจในกิจกรรมของสวนโมกข จนถึงกับขอรองใหทานพุทธทาสภิกขุแสวงหาที่ 
เพ่ือจะจัดสวนโมกขไวที่อยุธยา  ทานพุทธทาสกลาววา “สําหรับอาตมาไดรับคําขอรองจากทานผู 

๒๒ ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๑๙๐-๑๙๑/๕๔๕. 
๒๓  สุพจน  ดานตระกูล,  สัจจะประวัติศาสตร  กุหลาบ    สายประดิษฐ,  (กรุงเทพฯ  : เอม่ี  เทรดด้ิง, 

๒๕๔๓), หนา ๒.
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๙๘ 

นี้ใหทําทุกอยางเพ่ือการเผยแผพระพระพุทธศาสนาที่ทันสมัย  อาตมาก็ไดสนองความประสงคอันนี้ 
และไดสนองความประสงคดวยการแสดงปาฐกถาชื่อ “พุทธธรรมกับประชาธิปไตย” ๒๔ 

๔.๒.๖  ฆราวาสธรรม  ฆราวาสธรรมเปนธรรมสําหรับฆราวาสผูครองเรือน หรือหลัก 
ในการครองชีวิต  ฆราวาสธรรมนี้ 

๑.  สัจจะ คือ  ความจริง ความซ่ือตรงซ่ือสัตย จริงใจพูดจริงทําจริง   ศรีบูรพามักจะเนน 
ย้ําเสมอถึงความจริงโดยมักจะบอกกับผูที่มาติดตอขอสัมภาษณบทความ    ที่ศรีบูรพาเขียนก็มักจะ 
กลาวถึงสัจจะ  โดยมุงใหผูที่ตองการรับรูในเรื่องนั้นๆ ไดรูเรื่องจริงที่ถูกตองไมใชเรื่องที่ปรุงแตง 
โดยการโฆษณา   ศรีบูรพายังเปนผูที่มีสัจจะตอตนเอง  โดยเมื่อครั้งที่ปฏิญาณตนเองเพื่อเขารับ 
ตําแหนงนั้นรัฐมนตรี  ศรีบูรพาก็ไดรักษาสัจจะที่ไดกลาวไปนั้นวา จะทํางานเพื่อประเทศชาติและ 
ราษฎรดวยความซ่ือสัตย สุจริต และบุคคลอ่ืน 

๒.  ทมะ การขมใจ การฝกฝน  ฝกนิสัย การปรับตัว  รูจักควบคุมจิตใจ 
๓.  ขันต ิ ความอดทนอดกล้ัน 
๔.  จาคะ การเสียสละความสุขความสบายและผลประโยชนสวนตนได  ความใจกวาง 

พรอมที่จะรับฟงความทุกข ความคิดเห็นและความตองการของผูอ่ืนพรอมที่จะรวมมือชวยเหลือ 
เอ้ือเฟอเผ่ือแผ ไมคับแคบเห็นแกตนหรือเอาแตใจตัวเอง 

๔.๓  หลักธรรมที่เกี่ยวของกับการปฏิบัติตอบุคคลอื่น 
หลักธรรมที่เกี่ยวกับการปฏิบัติตอบุคคลอ่ืนและการปฏิบัติส่ิงแวดลอม ของกุหลาบ 

สายประดิษฐ พอสรุปไดดังนี้ 
๔.๓.๑  การใหอภัย  อภัย  คือไมเปนภัย  ไมมีโทษ  การใหอภัยคือการใหที่ไมเปนภัย 

หมายความวาไมมีความอาฆาตพยาบาทหรือการจองทํารายอันเปนลักษณะของภัยหรือเปนภัย  ผูที่ 
จะใหอภัยแกบุคคลอ่ืนไดตองเปนผูที่มีจิตใจเมตตาคืออยากเห็นบุคคลอ่ืนมีความสุขและอยากใหพน 
จากความทุกขดวย  ในขอนี้เห็นไดอยางชัดเจนวา  ตลอดระยะเวลาที่กุหลาบทํางานการเมืองก็ดีหรอื 
เม่ือตองล้ีภัยการเมืองอยูตางประเทศก็ดี  มีผูพยายามที่จะทําลายชื่อเสียงของศรีบูรพามาโดยตลอด 
ดวยการโฆษณาสรางเรื่องอันเปนเท็จเพื่อใสรายกุหลาบตางๆ นานา 

๒๔ ชนิด สายประดิษฐ, เส้ียวหนึ่งแหงความทรงจํา, (กรุงเทพฯ : ปาปรุส พับลิคเคช่ัน, ๒๕๔๑), หนา 
๑๑๗.
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๙๙ 

ศรีบูรพาไดกลาวถึงกรณีของจอมพล ป. พิบูลสงครามวา  “ขอใหผมอโหสิกรรมใหแก 
การที่จอมพล ป. พิบูลสงคราม  ไดทําผิดพลาดไปในหลายกรณีรวมทั้งในการที่มิไดขอพระราชทาน 
อภัยโทษแกผูบริสุทธ์ิที่ถูกประหารชีวิตไปแลวนั้นดวย  ผมไดถือคติของพระพุทธองควา เมื่อผูรูสึก 
ตนผิดพลาดไดขออโหสิกรรม  ผมก็ไดใหอโหสิกรรมและขออนุโมทนาในการที่จอมพล ป. พิบูล- 
สงคราม ไดไปอุปสมบทที่วัดไทยพุทธคยา ประเทศอินเดีย ๒๕ 

ศรีบูรพายังไดใหอภัยแกพระบรมวงศเธอ พระองคเจาอาทิตยทิพอาภาดวย   เนื่องดวย 
คราวหนึ่งศรีบูรพากับพระองคเจาอาทิตยฯ  ไดสนทนากันถึงสถานการณทางการเมืองของประเทศ 
อิตาลีที่เปนขาวทางสถานีวิทยุวา  พระเจาวิคเตอรเอมมานูเอลแหงอิตาลี  ไมอาจเพิกเฉยตอการ 
ดําเนินการของมุสโสลินี ที่ทําใหชาติประสบกับความพายแพในสงคราม  พระองครับส่ังใหมุสโส- 
ลินีเขาเฝาแลวจับมุสโสลินีใสรถพยาบาลเปดแตรไซเรนออกไปจากพระราชวัง  ตอมาพระองคจึง 
แตงตั้งจอมพลบาโดกลิโอเปนนายกรัฐมนตรีแลวจัดตั้งรัฐบาลแหงชาติอีตาเลียนขึ้นใหม 

จากเหตุการณดังกลาวของอิตาลี  พระองคเจาอาทิตยฯ นํามาเปนประเด็นสนทนากันกับ 
ศรีบูรพาพระองคกลาววา  “ในเมืองไทยคงไมมีกลาทําเชนนั้น”  ศรีบูรพาจึงไดพูดขึ้นเปนเชิงตลก 
สนุกสนานวา  “ตองหาคนแกๆ อยางบาโดกลิโอ”  และไดพูดตอไปอีกวา  “โดยสารมาหัวหินนั้น 
เห็น พล.ท.พระยาวิชิตวงศวุฒิไกรยืนอยูที่สถานีหวยทราย  ทานผูนี้ชราพอๆ กับจอมพลบาโดกลิโอ 
นาจะทําได”  หลังจากพูดจบก็พากันหัวเราะสนุกสนานแลวก็เลิกกันไป ๒๖ 

แตจะดวยเหตุใดไมทราบหลังจากศรีบูรพากับพระองคเจาอาทิตยฯกลับจากหัวหิน 
จอมพล ป. ไดเรียกประชุมคณะผูกอการเปล่ียนแปลงการปกครอง  ๒๔ มิถุนายน  ๒๔๗๕ มีการ 
แจงเรื่องวาพระองคเจาอาทิตยฯไปรายงานตอจอมพล ป. วากุหลาบจะจับจอมพล ป. เหมือนที่ 
บาโดกลิโอทํากับมุสโสลินี  ระหวางนั้นไดมีการสอบถามขอเท็จจริงกับกุหลาบวาที่พูดเชนนั้นมี 
เจตนาอะไร  ศรีบูรพาไดชี้แจงวาเปนเพียงการพูดเลนติดตลกเทานั้นไมไดจริงจังอะไร  หลังจากนั้น 
ตอมาความสัมพันธระหวางพระองคเจาอาทิตยฯ กับกุหลาบเริ่มเปล่ียนไป    ตอมาภายหลังเมื่อ 
สงครามยุติพระองคเจาอาทิตยฯ  ประชวรกอนส้ินพระชนมไดใหคนไปตามศรีบูรพามาพบที่วัง 

๒๕ สุพจน  ดานตระกูล, มรดกกุหลาบ  สายประดิษฐ,  (กรุงเทพฯ : ศรีสมบัติการพิมพ, มปป.), หนา 
๔๐. 

๒๖  กุหลาบ  สายประดิษฐ,  บทความและทรรศนะกุหลาบ  สายประดิษฐและบางเรื่องเกี่ยวกับ 
ขบวนการเสรีไทย, หนา ๖๔.
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๑๐๐ 

รัตนาภา  กอนที่จะสิ้นพระชนม  ทานขอใหศรีบูรพาอโหสิกรรมตอทานและขอขมาท่ีไดลวงเกิน 
ไป  ศรีบูรพาเลาวา 

ขาพเจาก็ไดไปเฝารับส่ังวาขอใหขาพเจาอโหสิกรรมในเรื่องที่ทานกระทําไป  ขาพเจาได 
ทูลวาขาพเจาถวายอโหสิกรรมมากอนแลว  ขอใหทรงตั้งพระทัยยึดมั่นในพุทธคุณ  ทรงทํา 
จิตใหผองแผว อยาวิตกกังวลเลย  ตอมาพระองคก็ไดส้ินพระชนมดวยความสงบ  ขาพเจา 
มิไดจองเวรอยางหนึ่งอยางใดแกทานใหเปนการสะเทือนเลย  ซึงถาหากทานทรงมีพระญาณ 
วิถีคงทรงทราบวาขาเพเจามิไดทําการอยางใดเปนการสะเทือนพระทัย ๒๗ 

การใหท่ีประเสริฐพระพุทธเจาตรัสวาคือการใหธรรมเปนทาน   การใหที่ประเสริฐอีก 
อยางหนึ่งคือการใหอภัย  ทั้งนี้เพราะการใหอภัยเปนส่ิงที่ทําไดยาก  เพราะการยกโทษใหกับคนที่ทํา 
รายตนโดยไมถือเอาความผิด  ไมคิดรายปราศจากความอาฆาตพยาบาทนั้นเปนส่ิงที่ทําไดยาก  แต 
ศรีบูรพาทําได  โดยไดใหอภัยกับทุกคนที่คิดทําลายตน  กุหลาบไมไดแสดงออกถึงความอาฆาต 
พยาบาทกับบุคคลอ่ืนแตอยางใด  เชน  กรณีของนายสุลักษณ  ศิวลักษณที่เคยกลาวรายโจมตี 
ศรีบูรพาดวยถอยคํารุนแรงตางๆ นานา   ตอมาเมื่อนายสุลักษณรูขอเท็จจริงเกี่ยวกับศรีบูรพามากขึ้น 
จึงไดเขียนจดหมายไปขอขมาศรีบูรพา  ซ่ึงศรีบูรพาไดยอมรับวาก็เคยเขียนตอบโตนายสุลักษณดวย 
สํานวนที่รุนแรงไปดวยเชนกัน  หลังจากนั้นทั้งศรีบูรพาและนายสุลักษณเปนมิตรที่ดีตอกัน 
ปจจุบันนายสุลักษณยังคงสดุดีตอคุณงามความดีของศรีบูรพา 

๔.๓.๒  การไมกลาวรายบุคคลอื่น  ศรีบูรพามองวาการที่เราไมพูดถึงศัตรู  และไมพูดถึง 
ความชั่วของคนอ่ืนถือวาเปนส่ิงที่ดีงาม ๒๘  ศรีบูรพาใหอภัยคนที่คิดทําลายตน  และไมไดแสดงออก 
ถึงความอาฆาตพยาบาทตอบุคคลอ่ืนแตอยางใด  แตวายังมีคนอ่ืนบางคนที่คิดวาศรีบูรพาเปนศัตรูที่ 
จะตองกําจัดตอไป ๒๙ 

ศรีบูรพาจะไมกลาวรายปายสีผูใดโดยปราศจากขอมูลหรือหลักฐาน  เพราะเห็นวาการ 
กลาวหาบุคคลอ่ืนโดยไมมีหลักฐานปรากฏแนชัดนั้นเปนการกลาวรายที่รายแรง  ซ่ึงเรื่องนี้ถือวา 
ศรีบูรพาไดปฏิบัติตามโอวาทปาติโมกขดวยคือ  การไมกลาวรายบุคคลอ่ืน (อนูปวาโท) ๓๐ 

๒๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๕. 
๒๘  เสถียร  สนิธุเสน, ๑๑  พฤษภาคม  ๒๕๓๐ วันกุหลาบ  สายประดิษฐ, หนา ๒๕. 
๒๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๖. 
๓๐ สุพจน  ดานตระกูล, มรดกกุหลาบ สายประดิษฐ,. หนา ๖๓.
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๑๐๑ 

๔.๓.๓  ความออนนอมถอมตน  ความออนนอมถอมตนถือเปนคุณสมบัติประการหนึ่ง 
ของกุหลาบ  สายประดิษฐ  พระภัทรมุนียังไดกลาวชมเชยกุหลาบวาเปนผูที่ออนนอมถอมตน  ที่ 
เห็นไดชัดเจนคือ เมื่อคราวถูกจองจําในคดีกบฏสันติภาพหรือการเปนนักเขียนแมวาจะตอง 
วิพากษวิจารณการเมืองอยางตรงไปตรงมา แตกุหลาบก็ไมไดมีความโกรธแคนฝายที่เปนศัตรูเพราะ 
กุหลาบเองถือวาการเปนที่รูจักออนนอมถอมตนนั้นเปนส่ิงที่มีคามากที่สุด 

๔.๔ ศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) กับหลักสัจธรรม 
ในหัวขอที่ผานมา กลาวถึงการปฏิบัติตามหลักธรรมของศรีบูรพา (กุหลาบ สาย- 

ประดิษฐ)  ซ่ึงเปนธรรมะระดับจริยธรรมคือธรรมสําหรับปฏิบัติตอตนเองบุคคลอ่ืนและ 
ส่ิงแวดลอม  เปนธรรมะเพื่อสังคมมนุษยที่ตองอาศัยอยูรวมกัน  การมีธรรมะจึงเปนเหมือนการมี 
หลักเกณฑในการปฏิบัติตอบุคคลอ่ืนอยางถูกตอง  นอกจากธรรมะในระดับจริยธรรมแลวศรีบูรพา 
มีความเขาใจในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่เปนสัจธรรมในอีกระดับซ่ึงเปนการยกระดับของ 
จิตใจผูรูเทาทันสัจธรรมเปนเชนนั้นเองโดยไมตองหลงใหลไปกับส่ิงที่เปนมายา   ธรรมะในระดับ 
สัจธรรมกลาวไดวาเปนหลักธรรมในขั้นสูงหรือขั้นปรมัตถที่พระพุทธเจาเปนผูคนพบ  ศรีบูรพาได 
ยืนยันความจริงนี้วาสัจธรรมท่ีพระพุทธเจาคนพบเปนวิทยาศาสตร  ทุกสรรพส่ิงตกอยูในสัจธรรมนี้ 
คือ ความไมเท่ียงหรืออนิจจัง 

เปนที่ทราบกันดีวาศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) เปนผูที่มีคุณูปการตอสังคมไทย 
มากมาย  เปนผูท่ีเห็นประโยชนของประเทศชาติเปนหลักมากกวาประโยชนของตน  ศรีบูรพาเมื่อ 
ครั้งดํารงตําแหนงทางการเมืองมีอํานาจเต็มที่ในการบริหารจัดการและการตัดสินใจ  หากศรีบูรพา 
จะใชตําแหนงหนาที่ของตนทุจริตคดโกงก็ยอมทําได   แตดวยความซ่ือสัตยสุจริตและความมี 
หิริโอตตัปปะ  ศรีบูรพาจึงไมไดกระทําการใดๆ  อันเปนการทุจริตตอหนาที่หรือคดโกง 
ประเทศชาติทําใหเสียชื่อเสียงแกตนเองและวงศตระกูล  แตกระนั้นก็ดูเหมือนวาผลแหงการทําดี 
ของศรีบูรพาที่ไดทําใหแกประเทศชาตินั้นไมไดตอบสนองผลดีใหกุหลาบเลย   แตกลับเปนเหมือน 
แรงผลักที่ผิดพลาดที่ทําใหกุหลาบตองไดรับความลําบากในที่ที่อ่ืนที่ไมใชแผนดินตนเอง 

คนในสังคมปจจุบันไดตั้งคําถามวา  “…การที่ศรีบูรพาทําคุณประโยชนใหกับ 
ประเทศชาติมากมายจนเปนที่ประจักษแกทุกคนนี้  เหตุใดศรีบูรพาจึงไดรับผลไประหกระเหินไป 
อยูตางประเทศจนกระทั่งเสียชีวิตในป พ.ศ. ๒๕๑๗  คุณงามความดีที่ศรีบูรพาไดสรางไวไมเปน 
ผลตอบแทนหรือยางไร...”
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๑๐๒ 

นอกจากนี้ยังมีผูที่พูดในลักษณะตัดพอตอวาไววา “กรรมไมยุติธรรมกับกุหลาบเลย” 
การที่คนสวนมากรูสึกกันเชนนั้นเพราะเหมือนกรรมลําเอียงกับคนที่ทําความดี  แตศรีบูรพากลับ 
ไมไดคิดวาตนเองตองมารับเคราะหกรรมหรือเรียกรองผลแหงคุณงามความดีที่ตนเองไดเคยกระทํา 
มาแตอยางใด  ศรีบูรพาไม เคยแสดงออกถึงความทอแทหรือหวั่นไหวกับหลักธรรมใน 
พระพุทธศาสนาที่สอนกันมาวาทําดียอมไดดี  ทําชั่วยอมไดชั่ว  แตศรีบูรพากลับยืนยันในหลักการ 
ของพระพุทธศาสนาวา ผลแหงการทําดียอมไมสูญหายและถือเปนคติที่ตนเองปฏิบัติมาโดยตลอด 
ปจจุบันเปนที่ประจักษแลววาผลแหงความดีของกุหลาบนั้นยังคงปรากฏเปนที่ประจักษแกคนทัว่ไป 
หมายความวา  ศรีบูรพาไดเขาใจกฎแหงความเปล่ียนแปลง คือความอนิจจัง ซ่ึงเปนสัจธรรมที่ 
พระพุทธเจาคนพบ  และศรีบูรพาก็ยอมรับวากฎดังกลาวเปนวิทยาศาสตรโดยพระพุทธเจาคนพบ 
เม่ือ ๒,๕๐๐ กวาป 

การที่ศรีบูรพายอมรับกับสภาพที่ตนเองตองมาใชชีวิตในตางประเทศเชนนี้เพราะความ 
ไมแนนอนนั่นเอง   หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา  เพราะมีเหตุปจจัยที่ทําใหกุหลาบตองไปดํารงชีวิตที่ 
เมืองนอก  เหตุปจจัยนั้นไมสามารถควบคุมไดเพราะเปนภายนอกที่อยูเหนือการควบคุมของกุหลาบ 
ซ่ึงกุหลาบไดเคยแสดงปาฐกถากับนักเรียนไทยท่ีตางประเทศวา  เหตุปจจัยภายนอกที่อยูเหนือการ 
ควบคุมนั้นเรียกวา  “วิภวตัณหา” ๓๑  ศรีบูรพาเอาหลักการทางพระพุทธศาสนามาอธิบายการ 
เปล่ียนแปลงการปกครองวา ที่สุดระบอบเกาก็ตองเปล่ียนไป  ศรีบูรพาเขาใจดีในหลักการดังกลาวนี้ 
และเม่ือตนเองตองเผชิญกับภาวการณเปล่ียนแปลง  จึงไมไดวิตกกังวลแตอยางใด  เพราะมีความสุข 
กับงานและมีพระสงฆมาเยี่ยม ๓๒  แตในความเปนปุถุชนของศรีบูรพาเชนบุคคลทั่วไป  ศรีบูรพา 
ยังคงคิดถึงเมืองไทยและความหวังคือการไดกลับไปยังบานเกิดของตน ๓๓ 

ฉะนั้น  กลาวไดวาศรีบูรพาไมเพียงแตเปนผูท่ีดําเนินรอยตามพระพุทธเจาในการปฏิบัติ 
ตนตามหลักธรรมที่กุศล  คือ  จริยธรรมเทานั้น  แตศรีบูรพายังไดปฏิบัติตนอยางถูกตองตอทาที 
ของหลักสัจธรรมคือความอนิจจังที่เปล่ียนแปลงวิถีการดําเนินชีวิตของตน  ศรีบูรพาไมได 
แสดงออกถึงความหวั่นไหวในธรรมะของพระพุทธเจาแตอยางใด   ยังคงศรัทธาและเช่ือมั่นในหลัก 
คําสอนของพระพระพุทธศาสนามาโดยตลอด  ความรูสึกทุกขหรือความไมสบายใจอันเนื่องมาจาก 

๓๑ สุพจน ดานตระกูล, กุหลาบกับสังคมไทย, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๒,) หนา 
๑๔๗ 

๓๒  ชนิด  สายประดิษฐ,  “บทเสวนาคิดถึงอาจารยกุหลาบ”,  ใน  ๑๑  พฤษภาคม  วันกุหลาบ  สาย- 
ประดิษฐ, หนา ๘๗. 

๓๓ สุพจน  ดานตระกูล, มรดกกุหลาบ  สายประดิษฐ, หนา  ๗๐.
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๑๐๓ 

ตองการใชชีวิตในตางประเทศของกุหลาบจึงไมปรากฏใหบุคคลที่ไปเยี่ยมเห็นแตอยางใด 
ยิ่งกวานั้น  ศรีบูรพายังไดอุทิศตนทําหนาที่ของตนเองอยางเต็มที่ แมจะไมไดมีสวนเกี่ยวกับบทบาท 
ในประเทศไทยแลว” ๓๔ 

๔.๕  อุดมธรรมในทัศนะของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) 
คําวา “อุดมธรรม” ในความหมายที่ใชในทางพระพระพุทธศาสนานั้น บงถึงธรรมอัน 

สูงสุด คือพระนิพพานซ่ึงเปนเปาหมายสุดทายของการปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนา  ผูวิจัยคิด 
วากอนจะศึกษาวิเคราะหอุดมธรรมในทัศนะของศรีบูรพา  จําเปนตองศึกษาสืบคนจากคัมภีร 
พระไตรปฎกและทัศนะของนักปราชญทานอ่ืนๆ  กอน  เชน  ทัศนะของพระธรรมปฎก (ป.อ. 
ปยุตฺโต)  เปนตน 

๔.๕.๑  อุดมธรรมในทัศนะของพระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) 
๑) อุดมธรรมเปนธรรมเกามีในพระไตรปฎก  พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  ไดแสดง 

ทัศนะไวตอกรณีที่มีผูกลาวหาวาคําวาอุดมธรรมที่พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) อธิบายไวใน 
หนังสือ “อุดมธรรมนําจิตสํานึกสังคมไทย” ๓๖  นั้นวาเปนความพยายามยืมคําหรือมีเจตนาบิดเบือน 
ที่จะใชคําของศาสนาคริสตมาปนเปกับคําสอนทางพระพระพุทธศาสนาใหแปดเปอนไขวเขว  ทาน 
ไดชี้แจงไวอยางละเอียดวา 

ความจริง อุตฺตมํ ธมฺมํ นั้น มีอยูในพระไตรปฎกแนนอน ซ่ึงแปลวา ธรรมะอันสูงสุดการ 
แปล อุตฺตมํ  ธมฺมํ วา “อุดมธรรม” นั้นคือการแปลทับศัพทชนิดตรงตัวทีเดียว โดยไมตอง 
แยกแปล  ธรรมะคําหนึ่ง และสูงสุดอีกคําหนึ่ง เดี่ยวก็ตองแปลคําวา ธมฺมํ อีก เชนจะตอง 
แปลวาความจริงอันสูงสุด หรืออะไร  สูงสุดอีก  อุตฺตมํ แปลวาอุดม ธมฺมํ แปลวาธรรม รวม 
เปน อุดมธรรม ก็คือทับศัพทนั่นเอง  นักเรียน พอเรียน ธรรมบท แคประโยค ๓ ก็เจอแลว มี 
คาถาที่ตรัสไวในพระไตรปฎกบาลี  เลม ๒๕  ขอ ๑๘ หนา ๒๙ วา 

๓๔  กุหลาบ  สายประดิษฐ,  คําปราศรัย  สุนทรพจนและบางเรื่องเกี่ยวกับขบวนการเสรีไทย,  หนา 
๑๙๖. 

๓๖  อานรายละเอียดใน  พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  อุดมธรรมนําจิตสํานึกของสังคมไทย,  พิมพ 
ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ: สหธรรมิก, ๒๕๓๗).
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๑๐๔ 

โย จ วสฺสสตํ ชีเว  อปสฺสํ ธมฺมมุตฺตมํ 
เอกาหํ  ชีวิตํ  เสยฺโย  ปสฺสโต  ธมฺมมุตฺตมํ 

นี่ก็ ธมฺมมุตฺตมํ แบบเดียวกนั มงฺคลมุตฺตมํ คือเรียงศัพทในแบบของคาถา แปลวา 

บุคคลใด มองไมเห็นอุดมธรรม/ธรรมอันสูงสุด ถึงจะมีชวีิตอยูรอยป ก็หาประเสริฐไม คน 
ที่มองเห็นอุดมธรรม/ธรรมอันสูงสุด มีชีวิตอยูแมเพียงวันเดียว กย็ังประเสริฐกวา 

คาถานี้  ถาใครเรียนธรรมบทก็นาจะจําได  แตเปนคาถาทีอ่าจจะมองขามไป  เพราะวาคาถา 
ธรรมบทมีถึง ๔๒๓ คาถา  นี่เปนเพียงยกตวัอยางใหเห็นวา คําวา “อุดมธรรม” นี้  เปนคําเดิม 
ของพระพระพุทธศาสนา  มีมาในพระไตรปฎก  ซ่ึงยังมีอีกหลายแหง  ยิ่งในอรรถกถาก็มี 
อุตฺตมธมฺม หรือ อุดมธรรม มากขึ้น เกนิ ๑๐ แหงเวลาไปเจริญพระพุทธมนตในงานมงคลทุก 
ครั้ง พระสงฆก็สวดบท “มโน ๘ บท” ที่มีคําวา นโม  อุตตฺมธมฺมสฺส  ซ่ึงแปลวา  “ความนอบ 
นอมจงมีแดพระอุดมธรรม” 

คําวา “อุดมมงคล” และ “อุดมธรรม” ก็เชนเดียวกัน คือ “อุตฺตมํ ธมฺมํ” จะแปลวา ธรรมอัน 
สูงสุดหรือธรรมอันอุดม หรืออุดมธรรม ก็ไดความหมายอยางเดียวกนั แตถาเราทับศัพทได ก็ 
เทากับเราไดขอยุติอกีขึน้หนึ่งวา  คํานี้ไมจําเปนตองแปลออกศัพทขึ้นมาก็เขาใจเหมือนกัน 
หมด  การศกึษาคนควาก็จะงาย  จึงเปนขอคิดทีน่ํามาบอกใหทราบ  ซ่ึงเราจะใชประโยชนใน 
แงอ่ืนๆ ดวย ๓๗ 

มีผูกลาวหาวา  พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตโฺต)  พยายามใชคําวาอุดมธรรมซ่ึงเปนคําใน 
ศาสนาคริสตมาอธิบายหรือใชแทนคําและความหมายของพระนิพพานในพระพระพุทธศาสนา  ตอ 
ประเด็นนี้ทานศึกษาและยืนยันไวชัดเจนวา 

“อุดมธรรม”  เปนคําพุทธแท  ใชมา  ๖๐๐  ปกอนคริสตศาสนา  ความจริง  ศาสนาคริสต 
เกิดขึน้ในประเทศฝรั่ง  และเจริญเติบโตในเมืองฝรั่ง  เขาใชภาษาของตะวันตก  เชน 
ภาษาอังกฤษ เปนตน ไมไดใชภาษาไทย ไมไดใชภาษาบาลีและสันสกฤต จึงไมมีโอกาสเปน 
เจาของคําที่มาจากภาษาบาลีและสันสกฤต  อยางคําวา“อุดมธรรม”เปนตน ๓๘  จะยกตวัอยาง 
งายๆ  เชน  เรามี  “โบสถ”  เราพูดวา  ไปทําพิธีทอดกฐินในโบสถ  ไปลงอุโบสถ  ไปทําวัตร 
สวดมนตในโบสถ เปนตน เราก็พูดกันอยางนี้เปนธรรมดา 

๓๗  พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  กลุม  ดร.เบญจ  บาระกุล  แฉกลวิธีทําลายพระพระพุทธศาสนา, 
(กรุงเทพฯ : องคกรเครือขายชาวพุทธ เพื่ออุปถัมภและ คุมครองพระพระพุทธศาสนา, ๒๕๔๒), หนา ๒๓ -๒๔. 

๓๘  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๕.
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๑๐๕ 

อยูมาวันหนึ่ง  มีทานผูหนึ่งไปอานหนังสือของศาสนาครสิต  พบเขาพูดวา  “ไปสวดใน 
โบสถ”  หรือวา  “วันอาทิตยไปโบสถ”  ก็มากลาวหาชาวพุทธวา  ทําไมไปเอาคําวา  “โบสถ” 
ของคริสตมาใช ถามีใครมาวาอยางนี้  เราจะวาอยางไรจริงไหมละ ในศาสนาคริสตเขาก็ใชคํา 
วาโบสถเหมือนกัน  แตความจริงนั้น “โบสถ” เปนศัพทเดิมในพระพุทธศาสนา ตามที่ได 
อธิบายแลววาศาสนาคริสตนั้นเกิดในตะวันตก  เม่ือมาเมอืงไทย  เขาจะพูดจาส่ือสารกับคน 
ไทย  ในบรรยากาศของวฒันธรรมไทย  ที่ใชภาษาไทย  เขาจําเปนตองหาศัพทท่ีใชส่ือสาร 
เพ่ือใหเขาเขาถึงคนไทยได  ใครจะสนใจไปตามดูเขาหรือไม  ก็เปนเรื่องของคนนั้น  ใครไม 
สนใจก็ไมรูวาเขาเอาศัพทไหนไปใชบาง นอกจากคําวา “โบสถ” ก็ตองมีอีกมากมายหลายคํา 
ขอสําคัญกค็ือเราแนใจวา  “อุตฺตมํ  ธมฺมํ  และ  ธมฺมมุตฺตมํ”  เปนศัพทในพระไตรปฎกของเรา 
เองซ่ึงมีมากอนคริสตศาสนาเกิดราว  ๖๐๐  ป  (พระพุทธศาสนาเกิด  ๕๘๘  ป  กอนคริสต- 
ศักราช) ฉะนัน้ ชาวพุทธมั่นใจไดเลยวา“อุดมธรรม” เปนคาํของพระพระพุทธศาสนามีมาใน 
พระไตรปฎกเปนของเกากอนทีค่ริสตศาสนาจะเกิด ๓๙ 

๒)  อุดมธรรม พระพุทธเจาตรัสวาคือพระนิพพาน 
พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต)  พยายามชี้ใหเห็นวา  “อุดมธรรมคือพระนิพพาน”  ดัง 

ขอความวา 

ทีนี้ก็มาถึงประเด็นใหญ    ซ่ึงผูกลาวหาคงตั้งใจเปนเรื่องสําคัญที่สุด  ทํานองวา  เอาใหตาย 
เลย  คือ  ผูท่ีไปฟองรองนั้นกลาววา  ในพระพุทธศาสนาเถรวาท  ไมพบเลยวา  “อุดมธรรม” 
หมายถึง “นิพพาน” ดังคําฟองของคุณชาญชัย บษุปวนิช วา “เม่ือตรวจสอบแลวไมปรากฏมี 
ศัพทหรือไวพจน  คําวา  อุดมธรรม  หมายถึงนพิพาน  ในพระไตรปฎก  เถรวาทท้ังส้ิน 
เนื่องจากคําวา อุดมธรรม เปนคําของคริสตศาสนา” 

เรื่องนี้ตองขออภัยทานที่ยกมาพูดนีว้ายังคนควาไมเพียงพอ  ความจริงในพระไตรปฎกได 
กลาวไวชดัเจนในพระไตรปฎกบาลีเลม  ๓๐  ขุททกนิกาย  จูฬนิทเทส  ขอ  ๑๗๓  หนา  ๘๙ 
กลาวไววา “ธมฺมมุตฺตมํ วุจฺจติ อมตํ นิพฺพาน”ํ  แปลวา “นิพพานอันเปนอมตะ พระพุทธเจา 
ตรัสเรียกวาอุดมธรรม/ธรรมอันอดุม/ธรรมอันสูงสุด”  (แปลทับศัพทก็คืออุดมธรรม)  อันนี้ 
เปนหลักฐานที่ชัดเจนแนนอนวา  “อุดมธรรม  หมายถึง  พระนิพพาน”  ซ่ึงที่จริงก็เปนเรื่อง 
ธรรมดางายๆ  เพราะธรรมะสูงสุดในพระพระพุทธศาสนา ก็ยอมไดแกนิพพาน “อุดมธรรม” 
หมายถึง  นิพพานนั้น  ยังจะตองทราบใหชัดเจนตอไปอีกวา  คําวา  “อุดมธรรม” นั้นไมใชชื่อ 

๓๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๖.
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๑๐๖ 

ของธรรมขอไหนโดยตรง  คือไมใชชื่อเฉพาะ  ไมเหมือนคําวานิพพาน  ซ่ึงเปนชื่อของธรรม 
นั้นโดยตรง  เชนเดียวกับคําวา สติ สมาธิ สัมมาทิฏฐิ ฯลฯ ซ่ึงเปนชื่อของธรรมขอนั้นๆ ๔๐ 

คําประเภท  “อุดมธรรม”  นี้ไมใชชื่อของธรรมขอใดโดยเฉพาะ  เพราะฉะนั้นจึงมีความ 
หมายยืดหยุนได  ในบางกรณี  “อุดมธรรม”  หมายถึง  โลกกุตตรธรรม  ๙  ซ่ึงก็เปนธรรมขัน้ 
สูงสุด แตขยายกวางออกไป ไมใชแคนิพพาน แตรวมมรรคผลดวย เปน ๙ ประเภทนี้  เปนคํา 
ที่ส่ือถึงธรรมเฉพาะขอนั้นๆ อีกทีหนึ่ง ไมใชชื่อของธรรมขอนั้นๆ โดยตรง 

คําวา “อุดมมงคล” ก็อยูในประเภทนี้  คือไมใชชื่อเฉพาะของธรรมขอไหน แตส่ือไปถึงขอ 
ธรรมอ่ืนอีกมากรวมถึง  ๓๘  ประการ  เชน  การไมคบคนพาล  ก็เปนอุดมมงคลหนึ่ง  การคบ 
บัณฑิต การบูชาคนควรบูชา ฯลฯ ไปจนถึงการมีจิตเกษม ลวนแตเปนอุดมมงคลทั้งนัน้  การ 
ใชส่ือความหมายจึงสามารถยืดหยุนได แตก็ตองอยูในหลัก ไมใชออกไปนอกหลัก คือ ตองรู 
วายืดหยุนไดแคไหน  ทานอาจจะไปคน “อุดมธรรม” ในพระไตรปฎกภาษาไทย ถาในที่นัน้ 
แปลวาธรรมอันสูงสุดเสียแลวทานก็ไมพบคําวา  อุดมธรรม  ในทํานองเดียวกัน  ถาไปคนหา 
คําวา  “มงคลอันสูงสุด”  แตในพระไตรปฎกฉบับนัน้แปลวา  อุดมมงคล  ทานก็ไมพบคําวา 
มงคลอันสูงสุด นี้ก็แลวแตผูแปลจะคดิวาแปลอยางไรจึงจะดี ๔๑ 

๓)  อุดมธรรมนําจิตสํานึกของสงัคมไทย 
จากสองทัศนะและหลักฐานดังที่  พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตฺโต)  ไดนํามาแสดงใหเห็น 

ขางตนนีย้ืนยันไดวา  อุดมธรรมเปนธรรมเกามใีนพระไตรปฎก  และทายท่ีสุดแลวยอมหมายถึง 
พระนิพพาน  และพระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  ยังไดอธิบายคําวาอุดมธรรมเพ่ือประยกุตใชธรรมะ 
ชั้นสูงสุดของพระพุทธศาสนาในการปลุกจิตสํานกึของสังคมไทยในปจจุบนั  ซ่ึงกําลังเผชิญปญหา 
สังคมหลายดาน 

เพราะปจจุบัน  เกดิความเส่ือมโดดเดนเปนพิเศษซ่ึงเวลานี้สังคมไทยคอนขางจะเปนสังคม 
ที่มีความสับสนขาดความสามคัคีเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน  ไมคอยมีหลักยึดที่ชัดเจนแตละคน 
ก็ยุงอยูกับการหาผลประโยชนใสตวั 

๔๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๖. 
๔๑  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๗.

Page 120 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



๑๐๗ 

ในการคดิที่จะสรางสรรคความเจริญใหประเทศที่พัฒนาทางวัตถุนั้น    เราก็คดิวาเรานา 
สรางความเจริญแบบตะวันตก  เรามีคานิยมตามวัฒนธรรมตะวันตก  แตกลับขาดความรูจริง 
ในเรื่องการรับเอาวัฒนาธรรม    ซ่ึงในแตละสังคมนัน้ที่มกีารสรางความสําเร็จขึ้นโดยมกีาร 
พัฒนาอยางแทจริง    จะตองมีจะหมายอันสูงสุดอยางหนึ่งที่ทําใหทุกคนรวมกันเปนอันหนึ่ง 
อันเดียวกนั 

มองแคบ คิดใกล    ใฝต่ํา    เพราะคดิแตจะตามเขา    จิตของเราจึงตกต่ํา    คานิยมในการตาม 
ตะวันตกหรือวฒันธรรมตะวันตกไดฝงลึกไปในจิตใจของคนไทย  จนกลายเปนสภาพจิตที่ 
เรียกวาแบบผูตามและผูรับ   เวลานีค้นไทยไมรูตัวเลย วาเรานี้เปนผูตามและเปนผูรับ  สภาพ 
จิตใจมันฝงแนนจนเปนแบบทีค่อยฟงวามีอะไรใหมๆ  เกดิในสังคมตะวนัตก  แลวกจ็ะคอย 
รับเอา    ความหมายของความเจริญแบบฝรั่งยังมีอีกอยางหนึ่ง  เจริญอยางฝรั่งคือ  ทําทําได 
อยางฝรั่ง  แตเราคิดเพียงแตวาเจริญอยางฝรั่งคือมีกินมใีชอยางฝรั่ง 

ฉะนั้น  เวลานีจุ้ดสําคัญ  คือ  ตองปลุกจิตสํานกึของคนไทยในความเปนผูนําและเปนผูให 
ความเปนผูนําจะเกดิไดตอเมื่อมีอะไรใหแกผูอ่ืน เม่ือเราจะรับจากเขาตองเปนผูตาม  เราควร 
ปลุกคนไทยใหมีจิตใจสํานกึที่จะเปนผูนําและเปนผูให    จิตสํานึกนี้เปนส่ิงสําคัญตองสราง 
ขึ้นใหไดเพื่อแกไขสภาพจิตใจไมดี  เวลานี้สังคมไทยมีความสับสน  ตางคนตางไปคนละทิศ 
ละทาง    แมแตบอกวานับถือพระพระพุทธศาสนา ยังเปนเพียงแคนับถือถอยคําที่พร่ําแตวาจา 
แตเอาจริงแลวเปนการนับถือที่ไมแทจริง        ขาดอุดมการณที่รวมแหงความคดิจิตใจ    ขาด 
อุดมธรรมนําจิตสํานกึของสังคมและของชาติ ที่เราบอกกนัวา เรามีความชัดเจนในอุดมการณ 
ชาติ ศาสน กษัตริย  ซ่ึงแทจริงแลวเราจะตองอิงอยูบนอุดมการณสูงสุด   คือ    อุดมธรรม  เปน 
แกนรอย  ชาติ  ศาสน กษตัริย เปนหนึ่งเดียวเปนเรื่องจําเปนคนในชาตจิะตองถามตัวเอง 
๑. ถึงเวลาแลวที่ชาตไิทย  สงัคมไทย จะตองมีอุดมธรรมนําจิตสํานึกของชีวติและสังคม 

ไมควรปลอยใหปญหาเลวรายรุมลอมรุกไลสังคมตอไป    และปลอยชีวิตปลอยสังคมไปตาม 
กระแสวัฒนธรรมตะวนัตกที่เราตาม  อยางไมรู  ซ่ึงความจริงแลวคนไทยนั้นเปนชาติที่มี 
วัฒนธรรมอันดีงามอยูในตัวเองเปนเอกลักษณอันทรงคุณคา  แตเรากลับไมเห็นความสําคัญ 
เหมือนมีของดีอยูในตวักลับมองไมเห็นไมรกัษาไมเห็นคุณคา 
๒.  ถึงเวลาและจําเปนที่จะตองมอีะไรเหมาะสมที่สุด  ที่มาเปนอุดมการณสูงสดุและเปน 
อุดมธรรมที่จะนําจิตสํานึกของสังคมนี้  เราเปนชาวพทุธที่บอกตัวเองวาเปนชาวพุทธ  มี 
ความชัดเจนแนแลวหรือในอุดมการณของพระพระพุทธศาสนา  และพรองแลวหรือที่จะนํา

Page 121 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



๑๐๘ 

อุดมธรรมของพระพุทธศาสนาเปนแกนนําในการแกไนปญหาของสังคมไทย  สรางสรรค 
อารยะธรรมของมนุษยชาตใิหเจริญและกาวหนาไปสูสันติ ๔๒ 

และทานไดวิพากษสังคมทั่วโลกรวมถึงสังคมไทยดวยวา 

สังคมไทย  ไฉนตกต่ําเพียงนี้   เวลานี้ เราก็รูกันอยูแลววา  สังคมมนุษยทั้งหมด 
รวมทั้งสังคมไทยของเราดวย  มีปญหามากมายเพียงไร  โลกก็ไดพัฒนาไปอยางกาวหนา  แต 
เจริญเพียงในทางวัตถุ  และเม่ือเจริญกันไปอยางมากมายอยางนี้แลว  ความเส่ือมโทรมก็ได 
ปรากฏขึ้นอยางมากมายกวางทั่วทั้งโลก  ประเทศที่พัฒนาแลว  แทนที่จะพนจากปญหาก็ 
กลับมีปญหาอีกดานหนึ่งเพิ่มขึ้นมากมาย  และปญหานี้ก็มีทั้งดานชีวิตของมนุษยเอง  ดาน 
สังคม  และดานธรรมชาติแวดลอม 

ชีวิตมนุษยที่อยูในความเจริญใชวาจะมีความสุขกันจริง  ทางกายสุขภาพก็เส่ือมโทรม 
โรคภัยไขเจ็บบางอยางรักษาไดจริง  แตเดี๋ยวโลกนี้โรคภัยไขเจ็บบางอยางกลับมีอันตราย 
รุนแรงยิ่งขึ้น  แถมยังเกิดมีโรคแหงความเจริญ  หรือโรคแหงอารยธรรมขึ้นมาอีก  เชน 
โรคหัวใจ  โรคความดันโลหิตสูง  โรคไขมันจุกในเสนเลือด  โรคจําพวกนี้ซึ่งไมคอยมีในยุค 
สมัยกอน  กลับมาปรากฏมากในยุคปจจุบัน  จนมาถึงโรคเอดสซ่ึงกําลังคุกคามตอสวัสดิภาพ 
ของประชาชนทั้งโลก  ยิ่งกวานั้น  คนที่อยูในสภาพสังคมอยางนี้  ก็ปรากฏวามีจิตใจที่คับ 
เครียด  มีปญหาจิตใจ  มีโรคจิตมาก  มีการฆาตัวตายมาก  คนจํานวนมากหาทางออกทาง 
จิตใจใหตัวเองไมไดก็ไประบายทุกขแกสังคม  ไปออกในทางยาเสพติด  กออาชญากรรม  มี 
การฆากันตายมาก  ปญหาสังคมตาง ๆ  เหลานี้รุมลอมหมูมนุษยทั่วไปหมด  ทั่วทั้งโลก 
ขณะนี้กําลังประสบกับปญหาอยางนี้  จนถึงกับพูดกันวา  มนุษยชาตินี้จะตองพินาศหรือไม 
อารยธรรมของมนุษยจะถึงจุดอวสานหรืออยางไร 
จะเอาวิธีของฝร่ังมาใชก็เจาะจับเอาของมาไมได  แมแตในการที่คิดจะสรางสรรคความ 

เจริญใหประเทศพัฒนาทางวัตถุนั้น  เราก็คิดวาเรานี้สรางความเจริญแบบตะวันตก  เรา 
แสดงออกจนกระทั่งเห็นกันชัดเจนวา  เรามีคานิยมที่ตามวัฒนธรรมตะวันตก  แตพอเอาเขา 
จริงแมแตเรื่องวัฒนธรรมตะวันตกที่เราไปนิยมนั้นดวย  แลวอยางนี้เราจะมีอะไรชัดเจนกับ 
ตัวเองบาง  ตัวเองก็ไมรูจัก  เรื่องของเขาที่ตัวไปตามก็ไมรูจัก 

๔๒  http://blog.spu.ac.th/sangwan/2008/07/16/entry-2/comment.
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๑๐๙ 

เวลาจะรับอะไรก็รับเอาแตรูปแบบ  ขาดอุดมการณ  ขาดความเขาใจในเนื้อหาสาระ  เชน 
วิธีการประชุม  เราก็รับเอาแบบสังคมตะวันตกมา  แตเวลาประชุมกันเขา  เราจะเห็นวาคน 
ไทยประชุมไมเหมือนกัน  ในการประชุมพิจารณาปญหาตางๆ  ของฝรั่งนั้น  เขาอาจจะเถียง 
กันอยางหนาดําหนาแดง  แต เสร็จแลว   เขาก็ยังคงอยู ในแนวของการประชุมเพื่อ 
วัตถุประสงคที่มุงหมาย  แตการประชุมของคนไทยนี้มีปญหามาก  เราจะออกนอกเรื่องจะมา 
สูเรื่องสวนตัวและจะทะเลาะกัน  แลวก็กลายมาเปนเรื่องของการโกรธแคนสวนตัวไป 
ทําไมเปนอยางนี้  เราเคยวิเคราะหไหม 

ในพระพุทธศาสนาก็มีตัวธรรม  คือ  ความจริง  ความถูกตองดีงามเปนจุดหมายสูงสุด 
เพราะฉะนั้นจึงมีหลักการสําคัญที่สอนวา  ใหเปนธรรมาธิปไตย  ทุกคนตองถือธรรมเปน 
ใหญ  ทุกคนตองใฝธรรม  ตองถือธรรมเปนบรรทัดฐานและเพียรพยายามมุงที่จะเขาใหถึง 
ธรรม  ถายังไมถึงตัวธรรม  คือ  ความจริง  ความถูกตองดีงามแลว  ก็ไมยอมหยุด  เพราะ 
จุดหมายยังไมบรรลุ  ทุกคนจะยอมใหเพื่อเห็นแกธรรม  เพราะฉะนั้น  การที่เรารับเอา 
รูปแบบของวัฒนธรรมตะวันตกเขามาโดยไมมีเนื้อหาสาระนี้  จึงเปนปญหาสําคัญของ 
สังคมไทย  ท่ีเราจะตองพยายามคิดแกไขใหได 
สันโดษนั้น  พระพุทธเจาสอนไวเพื่ออะไร  เราไมมีความชัดเจน  สันโดษหมายถึงความ 

พอใจในวัตถุที่จะเอามาบํารุงบําเรอความสุขสวนตัว  ทําใหรูจักอ่ิมรูจักพอตอส่ิงเสพจะไดไม 
ทุมเทแรงงานและความคิดไปทางแสวงวัตถุที่จะบําเรอตัวเองนั้น  แลวจะไดออมเวลา 
แรงงานและความคิดไปใชสรางสรรคทําส่ิงที่ดีงามเปนประโยชน  คนใดมีความสันโดษ  คน 
นั้นก็มีเวลามีแรงงานและมีความคิดเหลืออยูแลวทานก็ใหเอาเวลา  แรงงาน  และความคิดนั้น 
ไปใชในการสรางสรรคประโยชนสุขทําความดีงามตอไป 

เพราะฉะนั้น  พระพุทธเจาจึงสอนใหสันโดษในวัตถุบํารุงความสุข  แตใหไมสันโดษใน 
กุศลธรรม  พอเราสันโดษในวัตถุบํารุงความสุขเราก็สามารถที่จะไมสันโดษในกุศลธรรมได 
เต็มท่ี  เพราะเรามีเวลา  แรงงานและความคิดที่จะเขาไปทุมในการที่จะสรางสรรคกุศลธรรม 

ธรรมะเหลานี้เราไมมีความชัดเจน  พรอมกันนั้นในเวลาที่เราไปรับเอาวัฒนธรรมตะวันตก 
มา  แมแตจะพัฒนาอุตสาหกรรม  เราก็ไปรับเอาแตรูปแบบแลวก็เขาใจผิด  นึกวาถายั่วยุปลุก 
เราตัณหา  ใหประชาชนมีความโลภแลวจะพัฒนาประเทศได  เมื่อพัฒนาไปในแนวทางของ 
ตัณหาอยางนี้คนก็เลยไมอยากทํางาน  แตก็จําเปนตองทําเพราะมีเงื่อนไขในการทํางาน  ถา 
เล่ียงไดก็เล่ียงหรือไมก็ทุจริต  หาทางไดผลประโยชนทางลัด  ทําใหมีการกูหนี้ยืมสิน  หรือ
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๑๑๐ 

ลักขโมยเอาเงินมาเพื่อจะหาวัตถุส่ิงเสพใหไดเร็วที่สุด  โดยไมตองทํางานเมื่อเปนอยางนี้ 
ประเทศชาติจะเจริญไดอยางไร 
มองแคบ คิดใกล ใฝต่ํา เพราะคิดแตจะตามเขา  จิตของเราจึงตกต่ําลง 
คานิยมในการตามสังคมตะวันตก  หรือตามวัฒนธรรมตะวันตกนี้ไดฝงลึกลงไปในจิตใจ 

ของคนไทย  จนกลายเปนสภาพจิตที่ขอเรียกวาเปนสภาพจิตแบบผูตามและผูรับ  เวลานี้คน 
ไทยเราแทบไมรูตัวเลย  วาเรานี้เปนผูตามและเปนผูรับตลอดเวลา  สภาพจิตนี้มันยังฝงแนน 
จนติดเปนนิสัย 

เวลาเรานึกถึงความเปนไปในโลกที่มีความเจริญ  เรานึกถึงอะไรที่ไหน  เราจะ นึกถึงความ 
เจริญของตะวันตกและเราจะมองในแงวาเวลานี้มีอะไรใหมๆ  ในตะวันตก  ฝรั่งมีอะไร 
ใหมๆ  จะเปนผลิตภัณฑส่ิงบริโภคหรือความเจริญกาวหนาทางวิทยาศาสตรดวยเทคโนโลยี 
ใหมๆ  หรือในทางวิชาการเราก็จะคอยมองในแบบเตรียมตัวรับวาเขามีอะไรใหมเกิดขึ้น 
แลวเราก็จะไปรับเอา  และใครจะเปนคนรับกอนภายในหมูพวกเราถาใครรับกอนคนนั้นก็ 
เรียกวาเกง  นําหนานําสมัย  แทบไมมีใครที่จะคิดวาเราก็ตองนําฝรั่งได  ทําไมเราจะไมมี 
ภูมิปญญาที่จะคิดอะไรใหมไดบางหรือ 

ฉะนั้นเวลานี้จึงตองขอย้ําจุดเนนที่สําคัญคือ  ตองปลุกจิตสํานึกของคนไทยในความเปน 
ผูนํา  และเปนผูให  ความเปนผูนําจะเกิดขึ้นไดตอเมื่อมีอะไรใหแกผูอ่ืน  เม่ือเราจะรับจากเขา 
เราตองเปนผูตาม  เวลานี้เราคิดจะรับ  เพราะความที่คิดจะรับนั้นเลยทําใหเราเปนผูตาม 
เพราะเขามีอะไรที่จะใหซ่ึงเราคอยจะรับ  เมื่อเราจะรับเราตองตามคอยดูเขา  เมื่อจะรับจาก 
เขาก็ตองตามเขาอยูเรื่อยไป  แตถาเราคิดวาเรามีดีอะไรจะใหแกเขาบาง  พอเรามีจะใหเราก็ 
เปนผูนําทันที  เพราะคนที่จะรับก็ตองคอยดูเรา  แลวเขาก็ตองตามเรา ๔๓ 

จากที่กลาวมาขางตนนั้นเห็นไดวา พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) พยายามชี้ใหเห็นวา 
คําวา “อุดมธรรม”  นั้นเปนคําที่ใชในพระไตรปฎกกอนคริสตศาสนาจะเกิดเกือบ ๖๐๐  ป  อุดม- 
ธรรมนี้สุดทายแลวหมายถึงพระนิพพาน ซ่ึงเปนเปาหมายสูงสุดของพระพระพุทธศาสนา  และควร 
อยางยิ่งท่ีสังคมไทยซ่ึงปกติมักจะคอยคลอยตามหลังฝรั่งในเกือบทุกดานและทุกเรื่องจะตองหวน 
ยอนกลับมาตั้ง “อุดมการณใหม”  เพ่ือนําสังคมไทยที่กําลังเส่ือมโทรมลงทุกวันใหกาวพนวกิฤตดิวย 
“ใจกวาง  คิดไกล  ใฝสูง”  แทน  “ใจแคบ  คิดใกล  ใฝต่ํา”  แมแตหลักสันโดษในพระพุทธศาสนา 

๔๓  http://blog.spu.ac.th/TIKKA/2008/07/22/entry-3.

Page 124 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



๑๑๑ 

ที่คนไทยเขาใจไขวเขวและปฏิบัติผิดๆ    ก็ควรเขาใจใหมใหถูกตอง ยิ่งไปกวานั้นควรจะตองมี 
อุดมการณ คืออุดมธรรมใหมในการพัฒนาคนและนําจิตสํานึกไทย ซ่ึงปจจุบันคนไทยเล่ือนลอย ไร 
เปาหมายชีวิตและสังคม  จึงกลายเปนผูตามและรอรับ  แทนที่จะเปนผูนําและผูใหในดานสติปญญา 
สํานึกทางสังคม  และจิตใจที่ดีงาม  ซ่ึงเคยผูกรอยกับพระพุทธศาสนา  หรือกลาวใหชัดที่สุดก็คือ 
ควรยึดพระพุทธศาสนาเปนอุดมการณทางสังคม 

๔.๕.๒  อุดมธรรมในทัศนะของศรีบูรพา (กุหลาบ  สายประดิษฐ) 
ในวรรณกรรมชุด  “อุดมธรรมกับผลงานชุดพระพุทธศาสนาของศรีบูรพา” นั้นถือวา 

เปนผลงานชิ้นสําคัญที่สุดที่ไดรวบรวมเกร็ดความรูความเขาใจและศิลปะภาษาในการนําเสนอ 
หลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่ดูเหมือนคอนขางยาก  และละเอียดลึกซึ้ง  แตศรีบูรพากลับ 
มีความรูสามารถพิเศษในดานการประพันธ ประกอบกับมีความสนใจและจริงใจตอสัจธรรมอยูแลว 
เปนทุนเดิม  จึงไดอธิบายหลักธรรมชั้นสูงสุดหรืออุดมธรรม  ซ่ึงลวนเปนหัวใจสําคัญใน 
พระพุทธศาสนาใหงายตอการเขาใจและสามารถนํามาใชปฏิบัติไดจริงและปฏิบัติอยางถูกตองใน 
ชีวิตประจําวัน  ในหนังสือรวมวรรณกรรมชื่อ  “อุดมธรรมกับผลงานชุดพระพุทธศาสนาของ 
ศรีบูรพา”  ศรีบูรพาไดอธิบายหลักธรรมตางๆ  ไวดังนี้ 

๑)  อุปาทาน  คือ ความยดึถืออันเหนียวแนน  ยอมเปนภัยใหญหลวงแกชีวิต  เม่ืออุปาทาน 
เกิดขึน้ครอบงําขนัธหาที่ประกอบเปนอัตภาพของมนษุย  บุคคลก็หลงติดอยูในสภาพของส่ิงสมมติ 
ครั้นแลวชีวติก็ผกูพันอยูกับกองพะเนนิของความทุกข  ซ่ึงอุปาทานไดสรางสรรคขึน้มา  อุปาทาน 
หรือความยึดถือมั่นนี้  ไมแตเพียงจะกอภัยใหญแกชวีิตในกรณีที่เกี่ยวของกับขนัธหาเทานั้น  แมใน 
กรณีอ่ืนทัว่ไป  อุปาทานหรือความยึดถือมั่นในสิ่งใดส่ิงหนึ่งก็กอภัยกอโทษแกผูเขาไปยดึถือได 
โดยนัยเดียวกนั  โทษภัยที่เกิดจากการเขาไปยึดถือนี้  ยอมมขีนาดใหญนอยแตกตางกันไปตามอาการ 
ที่เขาไปยึดถือ  กลาวคือ  มีอาการงมงายเพียงใด  หรือวามีอาการเหนียวแนนติดจนลุมลึกเพียงใด 
ความยึดถือมั่นอันเปนความหมายของอุปาทานนี้  มนีัยไปในทางความยึดถือมั่นอยางดื้อรัน้  โดยไม 
ยอมหันหนาเขาเผชิญความรูและความจริงที่ตนยังไมทราบมากอน 

อุปาทานในความรูและในทิฏฐิตางๆ  ก็อาจกอโทษภยัไดเชนเดียวกัน  ที่เรียกอุปาทานใน 
ความรูนัน้  บางทีหรือบอยครั้งมันไดกลายเปนอุปาทานในความไมรูไป  หรืออุปาทานในความรูผิด 
ส่ิงที่คนหนึ่งเขาใจวาเปนวิชชา  อันที่จริงมนัอาจหมายถึงตัวอวิชชาทีเดียวที่เรียกวาอุปาทานในทิฏฐิ 
บางทีอันที่จริงมันหมายถึงอุปาทานในมิจฉาทิฏฐิ  คือความเห็นผิดหาใชเปนสัมมาทิฐิคือความเห็น 
ถูกไม  เม่ืออุปาทานในความรูไดกลายเปนอุปาทานในความไมรู  หรือความรูผิดไปเสียแลว  เม่ือ 
อุปาทานในความเห็นไดกลายเปนความเห็นผิดไปเสียแลว  การเขาไปยึดถือในความรูและความเห็น
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๑๑๒ 

เชนนั้นจะเปนคุณหรือเปนโทษฉันใด  คนทั้งหลายยอมมองเห็นคําตอบชัดเจนอยูแลว  ทั้งตัว 
อุปาทานความยึดถือมั่นก็เปนโทษอยูในตัวของมันเอง    เพราะมันเปนสิ่งกัน้กางมิใหบุคคลผูมี 
อุปาทานลืมตาขึ้นรับแสงสวางจากทางอ่ืน  นอกจากจะติดจมอยูกับความมืด  ซ่ึงตนหลงเขาใจวาเปน 
แสงสวาง ดุจสัตวผูกระหายน้ําหลงเขาใจในพยับแดดวาเปนทองน้ํา มันเปนสิ่งกั้นกางบุคคลมิใหพบ 
ความถูกตองและลอใหติดจมอยูกับความรูผดิและความเห็นผิดไปใหตลอดกาลนาน ๔๔ 

เม่ือเราไดฟงพระทานเทศนถึงเรื่องบางเรื่องที่เรายังไมปลงใจเชื่อในเรื่องเหลานั้น  หรือ 
ไดฟงธรรมเทศนาในขัน้ศีลธรรมของปุถุชน  ซ่ึงเราคิดวาเรารูดีแล  ควรหรือที่เราจะดวนตัดสินหัน 
หลังใหแกพระพุทธศาสนา  โดยที่เรายังมิไดเคยศกึษาใหตระหนกัวา  แกนธรรมคําสอนอัน 
ทรงคุณคาลํ้าเลิศของพระพุทธเจานั้นอยูท่ีตรงไหน  และมีอะไรบางเมื่ออานพบหรือไดยินคําวา 
กรรมฐาน วิปสสนา สตปิฏฐานสี่ ญาณ และคําอืน่ๆ ทีดู่ขลงัๆ ครึๆ  และเขาใจยากเหลานี้ ควรหรือ 
ที่จะดวนลงความเห็นวา  พระพุทธศาสนาเปนเรื่องของความเรอราคร่ําครึเปนเรื่องของความล้ีลับ 
เวทมนตร  คาถา  อันสมควรที่คนผูศึกษาศาสตรใหมๆ  จะหัวเราะเยาะเยยหยัน  โดยที่เขายังไมเคย 
ศึกษาและทราบความหมายของคําเหลานั้น  อันประกอบดวยคณุคาลํ้าลึกอยางนาอัศจรรยมาเลย 
เหตุการณเชนนี้เปนเรื่องที่ควรสังเวชใจ  และตนเหตขุองโมหันนี้ก็มใิชอ่ืนไกลเลย  คือตัวอุปาทาน 
ความยึดมัน่ในส่ิงใดสิ่งหนึ่งนั่นเอง ๔๕ 

แตนั้นกไ็ดทรงคนควาอมตธรรมแตลําพังพระองคเอง  ตราบกระทั่งไดทรงคนพบ 
อมตธรรมหรือบรมสัจธรรมดวยพระองคเอง แลวไดทรงนาํออกเปดเผยส่ังสอนแกมวลมนุษย 

ในกรณีที่หยิบยกทิฐิที่ตัวเองเชิดชูเขาเปรยีบเทียบกับทิฏฐิอ่ืนนั้น  เราก็จะพบแบบอยาง 
อันดีเลิศในพระพุทธจริยาอีกครั้งหนึ่ง  กอนที่จะทรงเปรียบเทียบและทรงวิจารณลัทธิศาสนาอ่ืนนั้น 
พระพุทธองคไดทรงศกึษาถึงมูลฐานของลัทธิตางๆ  ที่มีอยูในยคุสมัยของพระองคอยางท่ัวถึง  และ 
เขาใจอยางแจมแจงถึงมูลฐานของลัทธิเหลานั้น  ซ่ึงมีอยู  ๖๒  อยางดวยกนั  จนสามารถยืนยันไดวา 
พระองค “รูชัดวัตถุ ๖๒ นี้อยางชัดเจนวา มันเปนฐานทีต่ั้งของทิฏฐิ ซ่ึงเมื่อใครจับไวถือไวอยางนั้นๆ 
แลว  ยอมมีคติ  มีภพเบ้ืองหนาเปนอยางนั้นๆ” และไดทรงกลาวถึงหลักธรรมและลัทธิอ่ืนวา  “ลงกัน 
ไดกับเราในบางฐานะ  (บางเรื่อง)  ไมลงกันไดในบางฐานะ  บางอยางพวกนัน้กลาววาดี  พวกเราก็ 
กลาววาด ี บางอยางพวกนัน้กลาววาไมด ี พวกเรากก็ลาววาไมดี  บางอยางพวกนัน้กลาววาดี  พวกเรา 

๔๔  สํานักพิมพดอกหญา,  อุดมธรรม  กับผลงานชุดพระพุทธศาสนา  :  ศรีบูรพา,  (กรุงเทพฯ  :  ดอก 
หญา, ๒๕๓๑), หนา  ๒ – ๓. 

๔๕  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๖.
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๑๑๓ 

วาไมดี  บางอยางพวกนัน้กลาววาไมด ีพวกเรากลาววาดี ฯลฯ” คือไดทรงกลาวถึงลัทธิของผูอ่ืนโดย 
ความเปนธรรม มิไดทรงปรกัปรําหํ้าห่ันวาของเขาผิดหรือเลวทรามไปท้ังหมด 

ผูเขียน (ศรีบูรพา)  เห็นวา พุทธจริยาในเรื่องนี้เปนแบบอยางอันดียิ่งที่นักศึกษารุนเยาว 
จะเจริญรอยตาม การยึดถืออยูแตชื่อของทิฏฐิ โดยมิไดศึกษาส่ิงที่เปนเนื้อหาใหรูชัด ไมวาจะเปนทิฐิ 
ที่เรา เชิดชูหรือที่เราคัดคานก็ตาม ไมเปนสิ่งที่เปนคุณอะไร ความยึดถืออยางเหนียวแนนในความรู 
เทาที่ตนรูจะตัดความงอกงามจําเริญของความรู และบุคคลผูปลอยใหอุปาทานในทิฏฐิอันใดอันหนึง่ 
ครอบงําตนไวอยางแนนหนา ก็มักจะมองดูทิฏฐิอ่ืนแตในแงรายและในทางจับผิด โดยไมยอมเบกิตา 
ดูความแทจริงในเนื้อหาของทิฏฐิอ่ืนๆ วามีอะไรบาง หากวาทิฐิที่เขายึดถืออยูเปนทิฏฐิที่ผิดแลว 
บุคคลอันอุปาทานนคตามรอบไวเชนนั้นก็ไมมีวันจะไดพบทิฏฐิที่จะนําเขาไปสูแสงสวาง ไดเลย ไม 
วาจะเปนทิฏฐิในทางโลกหรือในทางธรรม ๔๗ 

เม่ือเปนสัจธรรมแลว  จะเปนสัจธรรมทางโลกหรือทางธรรมก็ตาม  ศาสดาผูประกาศสัจ 
ธรรมนั้นก็มุงผลเพ่ือการระงับดับทกุขของมวลมนุษยดวยกัน  เปนแตวาสัจธรรมทางโลกพนิิจศกึษา 
โลกดวยมุงหมายบําบดัทุกขของมนษุย  ที่มีมูลเหตุมาแตวัตถุ  คือเขาแกปญหาการครองชีพของ 
มนุษย  อันเปนปญหาที่เผชิญหนามนษุยอยูตั้งแตมีมนุษยขึ้นมาในโลกตราบถึงทุกวันนี ้ รวมทั้ง 
เสริมสรางวัฒนธรรมและศีลธรรม  ในรูปแบบท่ีเปนความดีงามรวมกันและเปนประโยชนรวมกัน 
ในบรรดาสมาชิกทั้งหมดของชุมนุมมนษุย  สัจธรรมทางโลกพิจารณาทางไดทางเสียของมวลมนษุย 
จากการแกไขปรับปรุงสังคม สวนสัจธรรมในทางธรรมโดยเฉพาะสัจธรรมของพระพุทธศาสนานัน้ 
แมเปนความรูชั้นเลิศเกีย่วกับเรื่องจิต  อันเปนผลของการศกึษาคนควาที่ไดมาจากการปฏิบัติดวยการ 
สละชีวิตเขาแลกของพระบรมศาสดาก็ดี  แตสัจธรรมในพระพุทธศาสนาก็คงรับรูอิทธิพลของวัตถุที่ 
สัจธรรมทางโลกไดคนพบเชนกัน  สัจธรรมในพระพุทธศาสนามิไดขัดแยงกับสัจธรรมทางโลกใน 
เรื่องนี้  สัจธรรมทางพระพุทธศาสนาซึมทราบในอิทธิพลของวัตถุเปนอยางดี  และก็เพราะความซึม 
ทราบในอิทธิพลของวัตถุเปนอยางดนีั้นเอง  สัจธรรมทางพระพุทธศาสนาจึงไดเสนอการคนพบทีจ่ะ 
เอาชนะมันในขั้นที่เปนชัยชนะอันเดด็ขาด  สัจธรรมของพระพุทธศาสนามุงเอาชนะมันในขั้นที่เปน 
ชัยชนะอันเด็ดขาด สัจธรรมของพระพุทธศาสนามุงเอาชนะมัน ดวยการเขาไปตัดมูลเหตุและตัดราก 
ของมันทิ้งเสียทีเดียว  เม่ือพิจารณาในแงนี้  สัจธรรมของพระพุทธศาสนาจึงเปนสัจธรรมท่ีสงเสริม 
เติมตอสัจธรรมของทางโลก  สัจธรรมของพระพุทธศาสนาเปนสัจธรรมที่ชวยยกระดับสัจธรรมของ 
ทางโลกใหขึน้สูสุดยอดของสัจธรรม  สัจธรรมของพระพุทธศาสนาจะยกระดับมนษุยจากระดับ 
กัลยาณชนอันโลกนิยมนับถือกัน ไปสูระดับอริยชน(ตามความหมายของพระพุทธศาสนา) สัจธรรม 

๔๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๘ - ๑๐.
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๑๑๔ 

ของพระพุทธศาสนาจะเขาชวยรกัษาบาดแผลอันลึกในจิตใจของมนษุย  ซ่ึงเปนบาดแผลที่ไมมี 
สัจธรรมใดๆ  ของทางโลกจะสามารถเยียวยารักษาได  ดวยประการฉะนี้  สัจธรรมของทั้งสองฝายจึง 
มีเหตุผลอยางยิ่ง  ที่จะอยูรวมกันไปอยางผาสุกเพ่ือทําการเกื้อกูลโลกและมนษุยไปดวยกนั  ตาม 
ขอบเขตความสามารถของสัจธรรมนั้น  และมนษุยก็สมควรจะแสวงหาประโยชนจากสัจธรรมท้ัง 
สองนั้น  นั่นแหละจะเปนหลักประกนัอันมั่นคงในสันตภิาพถาวร  ทั้งในสวนภายนอกและสวน 
ภายใน  คือความสงบท่ีปราศจากความอดอยาก  ความกลัวความกดขี่เบียดเบียนกันและใน 
ขณะเดียวกนั  เม่ือผูใดปรารถนาจะไดความสงบท่ีปราศจากความย่ํายขีองกิเลสและบาปอกุศลทั้ง 
ปวงดวย  อันเปนความสงบ  และอิสรภาพขั้นสูงสุด  ที่บรมสัจธรรมในพระพุทธศาสนาสามารถจะ 
ใหแกแตละคนที่มุงแสวงหาได ๔๘ 

ในการศึกษาและตรวจสอบคุณคาของพระพุทธศาสนา  เราก็ควรจะกระทําโดยนยั 
เดียวกนันั้น  คือเราควรจะศกึษาใหรูแนชัดวา  เนื้อหาของพระพุทธศาสนาเปนอยางไร  สารัตถะแหง 
คําสอนของพระพุทธเจาคืออะไร  พระพุทธเจามีพระประสงคจะนํามนษุยไปสูทีใ่ด  ธรรมะของ 
พระพุทธเจาจะพิสูจนไดหรือไมวา  เม่ือบุคคลประพฤตติามคําสอนแลวจะสําเร็จประโยชนตามคํา 
สอนนั้นผูเขียนกลาวไดวา  หากผูใดไดศึกษารูชดัแลวจะเห็นไดเองวาธรรมะของพระพุทธเจามใิช 
เรื่องของการเรียกรองใหมารับเชื่ออยางงมงาย  หากเปนธรรมอันอุดมท่ีทนทานตอการเพงพินจิ  เปน 
ธรรมที่ยืนตระหงานเรยีกรองใหคนทั้งหลายเขาไปพิสูจน  ซ่ึงเมื่อเขาไดพิสูจนแลว  เขาก็จะตอง 
ยอมรับในความแทจริงของบรมสัจธรรมนัน้  ทั้งนี้ผูเขยีนไมไดประสงคจะใหบุคคลเห็นคลอยตามที่ 
กลาวนี้ กอนที่เขาจะไดศกึษาและพิสูจนธรรมะของพระพทุธเจาดวยตนเอง 

อุปาทานและอคตินั้น เปนดังคุกมดืที่คุมขังคนไวเปนจํานวนมาก แสงสวางแหงสัจธรรม 
ไมอาจแทงทะลุอุปาทานที่คุมขังบุคคลไวได  หากบคุคลไดปลดเปล้ืองอุปาทานของเขาเสีย  และได 
เขาสูการศึกษาพระพุทธศาสนาดวยปราศจากอคติที่ติดของอยูในใจมาแตเดิม  จนกระทั่งไดทราบ 
แกนสารของธรรมในพระพุทธศาสนาแลว  เขาเองจะเปนผูยืนยันออกมาโดยปราศจากความลังเลใจ 
วานี่เปนวิชชาในอันดับหนึ่งท่ีมนษุยจะตองเรียนรูและนํามาปฏิบัติตอชีวิต ๔๙ 

ก็ยอมจะมีคนอยูจําพวกหนึ่งท่ีเปนดังดอกบวัอันจะไมยอมโผลขึ้นมาเหนือน้ํา  และ 
จะตองตกเปนเหยื่อของสัตวน้ําไป  แตก็ยอมจะมีคนจํานวนไมนอยท่ีเปนดังดอกบัวอันกําลังจะโผล 
ขึ้นมาเหนือผิวน้ํา  เพ่ือรับความเบิกบานและแสงสวาง  หากวาเขาเหลานี้มิไดเขามาใกลชิดพระธรรม 

๔๘  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๐ - ๑๒. 
๔๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๑๓ - ๑๔.

Page 128 of 162

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



๑๑๕ 

ก็มิไดหมายความวาเขาไมตองการจะเขามาหรือวาเขาปฏิเสธพระธรรม  แตเพราะวามีเหตุบาง 
ประการมาสกดักัน้ไว  และเหตุดังกลาวนั้นก็อาจจะมาจากความมัวเมาในความหนุม  ความมัวเมาใน 
ความไมมีโรค  และความมวัเมาในชีวิตความเปนอยู  แมพระพุทธองคกอนที่จะเสด็จออกแสวงหา 
โมกขธรรม  (คือความหลุดพน  หรือนิพพาน)ก็ไดทรงตกอยูในบวงแหงความมวัเมาท้ังสามประกานี้ 
เหมือนกัน ๕๐ 

คนไมนอยเมื่อไดยนิไดฟงเรื่องนรกสวรรค และคําบรรยายอันพิสดารเกี่ยวกับชีวติในขุม 
นรกตางๆ  และในสวรรคชั้นตางๆแลวยดึถือวา  นั่นเปนเรือ่งเนื้อหาของพระพุทธศาสนา  ก็แบงออก 
ไดเปนสองพวกดังกลาวขางตนเชนเดยีวกัน  และในเรื่องทํานองพญามารพรอมดวยพลมาร  ไดยก 
กองทัพเขาโจมตีพระพุทธองคขณะบําเพ็ญความเพียรอยูนัน้  ก็ทําใหเกิดความเช่ือถือตามคํากลาวที่ 
เปนบุคลาธิษฐานอยางจริงจังในบคุคลพวกหนึ่ง  และทําใหเกิดการมองดูอยางเยยหยันในบุคคลอีก 
พวกหนึ่งเชนเดียวกัน 

ถัดจากนัน้ก็มาถึงเรื่องศัพทตางๆ  ในพระพุทธศาสนา  เชน  คําวานิพพาน  สติปฏฐาน  ๔ 
ไตรลักษณ  เบญจขนัธ  และคําอ่ืนๆ  อีกในทํานองเดียวกนันี้  ซ่ึงคนเปนอันมากไมเขาใจ  และเม่ือไม 
เขาใจแลว  เขากต็ีความเอาวาเปนเรื่องจําพวกล้ีลับ  เปนเรื่องจําพวกของขลังของศกัดิ์สิทธ์ิ  อันอยู 
นอกเหนือความสนใจของเขา บางพวกก็เห็นไปวา เปนเรื่องที่ไมเกี่ยวของ และไมเปนคุณประโยชน 
แกการดําเนินชวีิตในปจจุบนัเสียเลย  อันที่จริงก็เปนเรื่องที่นาสนใจอยู  เพราะวาหนาตาของศัพท 
ตางๆ ในพระพุทธศาสนาที่มาจากภาษาบาลีนัน้ ดูชางเปนคนแปลกหนาสําหรับคนทั่วไปท่ีจะเขาไป 
ทักทายปราศรัยดวย  และดูเปนสิ่งที่หางไกล  ตอการดําเนนิชีวิตของคนธรรมดาสามัญเสียเหลือเกิน 
คําบางคํา  เชน คําวา  กรรมฐาน นั้น  เม่ือเขียนเปนรูปภาษาบาลีวา  กมฺมฏาน  และคําวา  ไตรลักษณ 
นั้น  เม่ือกลาวใหดูขลังวาพระไตรลักษณกย็ิ่งชวนใหเขาเขาใจวา  เปนเรื่องหางเหินจากชวีิตของเขา 
เสียจริงๆ  การที่คนทั่วไปไมคุนเคยกับศัพทของพระพทุธศาสนาเหลานี้  ก็เนื่องดวยแตเดิมมา 
พระพุทธศาสนาเปนเรื่องที่สอนและเรียกกันแตภายในวดั  คือนอกจากพระภกิษุแลวก็มีทานที่เรยีก 
กันวาอุบาสก  อุบาสิกา  ซ่ึงโดยมากเปนพวกทานผูเฒาผูแกที่ไปฟงเทศนฟงธรรมตามวัดเปนประจํา 
ดังที่เรียกกันวา  “เขาวัดเขาวา”  และก็มีจํานวนเพียงนอยนิดเทานั้น  สวนพวกพุทธศาสนิกที่มไิด 
“เขาวดั”  ซ่ึงมีจํานวนมากมายมหึมานั้น  ก็มีโอกาสนอยนักที่จะไดเรียนรูธรรมและดังนั้นจึงหางเหิน 
จากธรรม  จนไมอาจอธิบายธรรมะใหคนนอกพระพุทธศาสนาเขาใจไดวา  คําสอนของพระพุทธเจา 
มีวากระไรบางแมผูที่  “เขาวัด”  ก็ตาม  ก็ไมไดหมายความวาทานเหลานั้นไดเรียนรูธรรมถูกตองตาม 

๕๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๔ - ๑๕.
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๑๑๖ 

พุทธประสงคเสมอไป  จนกระทั่งในกาลสมัยไมนานมานี้  จึงไดมกีารเคล่ือนไหวในอนัเผยแพร 
ธรรมออกมานอกวดั ทานภกิษุและทานสัตบุรษุผูริเริ่มปฏิบัติการนี้ ยอมสมควรไดรับการคารวะและ 
รําลึกถึงดวยความขอบคุณเปนอยางยิ่ง  และการเคล่ือนไหวเชนนีก้็สมควรจะไดรับการรวมมือ 
สงเสริมจากผูใครธรรมทั่วไป ๕๑ 

ส่ิงที่ดลใจคนนอกพระพุทธศาสนา  ใหหันเขามาเสพรสพระธรรมของพระพุทธศาสนา 
นั้นกค็ือ  คุณคาแหงสัจธรรมในพระพุทธศาสนานั่นเอง  ไมวาจะเปนอดีตหรือปจจุบัน  ในอดีต  เม่ือ 
พระสารีบุตรยังศกึษาลัทธิของอาจารยอื่นอยู  และไดมาฟงธรรมของพระพุทธเจาที่พระอัสสชิได 
แสดงใหฟงแตโดยยอวา  “ธรรมเหลาใดมีเหตุเปนแดนเกิด  พระตถาคตตรัสเหตุแหงธรรมเหลานั้น” 
ไดฟงเพียงเทานั้น  พระสารีบุตรซ่ึงตอมาไดเปนอัครสาวกของพระศาสดา  ก็ซึมทราบดีวา 
พระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่สอนถึงเรื่องเหตุและผลซ่ึงเกิดจากเหตุ  และสอนถึงการดับของเหตุ 
ทั้งหลายดวย  ครั้นแลวพระสารีบุตรก็เล่ือมใสและมอบตนเปนสาวกของพระพุทธเจาแตนัน้มา  ใน 
ปจจุบันก็เหมือนกับในอดีต  ชาวตางประเทศผูมีการศึกษาชั้นสูงและไดหันเขามานับถือ 
พระพุทธศาสนา  ก็เนื่องมาแตไดอานหนังสือที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา  และบังเกิดความจับใจใน 
ธรรมนั้น  เพราะเหตวุาธรรมในพระพุทธศาสนาเปนธรรมที่แสดงเหตุและผล  “เปนธรรมอันจะ 
เรียกรองผูอ่ืนใหมาดูได”  กลาวคือ  ไมวาใครก็ตามหากสงสัยในสัจธรรม  ธรรมนัน้ยอมทาใหเขามา 
พิสูจนความถูกตองแทจริงไดเสมอ ๕๒ 

ลัทธิพราหมณถือวา  บาปที่ทําแลวยอมลอยเสียไดดวยทําพิธีเม่ืออาบน้ํา  และลัทธิคริสตัง 
ถือวา  ออนวอนพระเจาเพื่อโปรดยกบาปใหได  ฝายพระพุทธศาสนาถือวา  “บาปทําเองยอมเศรา 
หมองเอง  ไมทําบาปเองยอมหมดจดเอง  ความหมดจดและความเศราหมองเปนเฉพาะตัว  คนอื่นยัง 
คนอื่นใหหมดจดหาไดไม” ๕๓ 

ชาวตางประเทศผูทรงคุณวฒุิบางคน  ภายหลังที่ไดอานหนงัสือ  ธรรมบท  เพียงเลมเดียว 
ก็ไดตดัสินใจเขาใจรับเอาพระพระพุทธศาสนาเปนที่พึ่งพํานักแหงชีวิตของเขา  และยังไดอุทิศชีวิต 
เพ่ือประกาศพระพุทธศาสนาตลอดชีวิตของเขา  และก็มีชาวตางประเทศเปนอันมาก    เม่ือไดอาน 
หรือไดฟงธรรมอันเปนเนื้อแทของพระพุทธศาสนาเพียงครั้งเดียว  ก็ไดนอมชีวิตของเขาเขามาสู 
กระแสธรรม นัน่เพราะอะไรเลา?  นั่นก็เพราะเหตุวาธรรมะที่เจาชายสิทธัตถะแหงกรุงกบิลพัสดุได 

๕๑  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๗ - ๑๘. 
๕๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๙ - ๒๐. 
๕๓  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๑ - ๒๒.
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๑๑๗ 

ทรงคนพบนัน้เปนอุดมธรรม  เปนบรมสัจธรรม  อันเรียกรองใหคนทั้งหลายมาดูมาชมและพิสูจน 
ความจริงไดดวยตัวของเขาเอง  ดุจเดียวกับท่ีนกัวิทยาศาสตรทั้งหลายไดประกาศการคนพบและ 
สามารถแสดงขอพิสูจนการคนพบของเขาใหประจกัษแกคนทั้งหลายได  ขอกรตางกนัระหวางการ 
คนพบของนกัวิทยาศาสตรธรรมชาตกิับการคนพบของพระพุทธองคก็คือ  การคนพบของ 
นักวิทยาศาสตรเปนเรื่องของรูปธรรม  จึงอาจพิสูจนใหทุกคนเห็นประจักษได  สวนการคนพบของ 
พระพุทธองคนั้น  ในสวนที่เปนสารัตถธรรม  เปนเรื่องของนามธรรม  จึงเปนเรื่องที่แตละคนจะตอง 
ทําการพิสูจนดวยตนเองคนอ่ืนจะพิสูจนแทนกันไมได  เพราะจะแสดงใหเห็นประจกัษแกคนทัว่ไป 
เชนในเรื่องรูปธรรมไมได  แตผูซ่ึงทําการพิสูจนยอมเห็นประจักษได  อยางไรก็ดี  การพิสูจนของคน 
หนึ่งอาจกอศรัทธาใหแกคนอื่นๆ และชักจูงใจใหเขาเขามาทําการพิสูจนได 

ทานพุทธศาสนิกชาวไทยผูหางเหินธรรมในศาสนาอันประเสริฐของทานเอง  จะไมลอง 
ขวนขวายหาหนังสือเชน ธรรมบทหรือประทีปแหงเอเชีย มาอานดูสักเลมหนึ่งหรือ ? ๕๔ 

ผูท่ียังไมเขามานั่งอยูใกลๆ  พระพุทธศาสนา  เม่ือไดยินวาพระพุทธเจาตรัสรูธรรม  ก็ 
อาจจะเขาใจไปวาพระพุทธเจาไดนั่งหลับตาภาวนาคิดตั้งหลักธรรมตางๆ  ขึ้นเอง  แลวกน็ําออกส่ัง 
สอน  และส่ิงที่คนๆ  หนึ่งคิดขึ้นเองหรือดวยอาศัยอํานาจของส่ิงศักดิ์สิทธ์ิอะไรก็ตาม  อาจจะเปน 
ความคดิที่ผิดก็ได  ถูกก็ไดแตที่แทนั้น  คําวา  ตรัสรู  ก็มคีวามหมายอยางงายๆ  วา  “การคนพบ”  เทา 
นั้นเอง  เม่ือความจริงเปนเชนนี้  ส่ิงตางๆ  ที่เกี่ยวเนื่องกบัธรรมในพระพุทธศาสนา  ก็เปนเรื่องที่ 
ดําเนินไปตามกฎเกณฑของคติแหงธรรมดา  ซ่ึงเราทั้งหลายยอมจะติดตามทําความเขาใจตอไปได 
เปนแตวาธรรมบางอยางท่ีไดคนพบโดยพระพุทธเจานัน้เปนการคนพบธรรมชาติที่ลึกซ้ึง  ซ่ึงไมเคย 
มีศาสดาหรือนักวิทยาศาสตรคนใดในปางกอนหรือในปจจบุัน  จะไดคนไปถึงดวยเหตุนี้ธรรมบาง 
ขอของพระองค  จึงตองการการศกึษาดวยความตั้งใจและอดทนสักหนอย  การทีก่ลาววา 
พระพุทธเจาตรัสรูอริยสัจสี่นั้น ก็มีความหมายเทากับทีจ่ะกลาววา พระพุทธเจาหรือเจาชายสิทธัตถะ 
แหงกรุงกบิลพัสดุไดคนพบความเปนจริงอันประเสริฐ หรือความเปนจริงชัน้เลิศส่ีอยาง เทาที่มนุษย 
จะสามารถคนไดในโลกนี้  ส่ิงที่พระพุทธเจาตรัสรูมใิชส่ิงที่พระพุทธเจา  “คิด”  ขึ้น  แตเปนส่ิงที่ 
พระองคไดทรง  “คนพบ”  เชนเดียวกับกฎที่สัจจะของวิทยาศาสตรธรรมชาติและวิทยาศาสตรสังคม 
ซ่ึงไดถูกคนพบโดยนกัวิทยาศาสตรทั้งสองประเภทนั้น  ส่ิงที่มนุษยคิดตั้งขึ้นเปนกฎเกณฑตางๆ เชน 

๕๔  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๓.
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๑๑๘ 

กฎหมายของบานเมืองเปนตนนั้น ยอมเปล่ียนแปลงเลิกลมไปได แตสัจจะที่มีอยูเปนอยูโดยธรรมดา 
ธรรมชาติของมันนัน้ ยอมเปนอยูเชนนั้นอยางไมเปล่ียนแปลง ๕๕ 

คําศัพทเชนคําวา “นิพพาน” อันเปนการแสดงการคนพบขัน้สุดยอดของพระพุทธศาสนา 
และเปนจุดหมายปลายทางของชีวิตที่พระพุทธองคปรารถนาจะนํามนุษยชาติไปใหถึงนั้น  ก็มีพุทธ- 
ศาสนิกเปนอันมากไมเขาใจความหมายของคํานั้นเสียเลย  หรือมิฉะนั้นก็เขาใจผิดที่ผิดทางไปหมด 
จริงอยู  นิพพานนั้นโดยที่เปนเรื่องขั้นสุดยอดของพระพุทธศาสนา  และเปนเรื่องที่ชาวโลกไมเคย 
รูจักกันมากอน  ก็เปนเรื่องที่จะเขาใจไดไมงายนกั  แตก็ไมใชเปนเรื่องที่จะอธิบายใหเห็นโฉมหนา 
และเคาเง่ือนไมได  การที่คนโดยมากไมสนใจจะฟง  หรือทําความเขาใจในเรื่องนิพพาน  ก็เพราะวา 
ไปฉวยเอาความหายที่ผิดของคําวานิพพานไปยึดถือไว    แลวก็เกดิความทอถอยระอาใจในเรื่อง 
นิพพาน  หรือบางทกี็ถือเอาเปนเรื่องขบขัน  คนบางสวนเขาใจวา  นิพพานเปนโลกหรือเปนเมืองอัน 
แสนวิเศษยิ่งกวาเมืองสวรรค  ซ่ึงพระพุทธเจาประทับอยูทีน่ั่นไมรูจกัแก  ไมรูจกัตายชัว่นิรนัดร  และ 
พระองคก็พยายามจะเขน็ใหพวกเราไปเสวยสุขกับพระองคในโลกหรือในเมืองเชนนั้น  คนบางสวน 
ก็มองผูปฏิบัติธรรมของพระศาสดา  โดยเขาใจวาเขาเหลานั้นมุงจะไปมีชวีิตอยูในโลกอันโอฬารพัน 
ลึกเชนนั้นแลวก็หัวเราะขบขันในพฤตกิารณของผูปฏิบัติเหลานั้น  และมองการปฏิบัติธรรมวาเปน 
ความหลงหรือความเพอฝนที่นาสมเพชยิ่งคนบางสวนก็เห็นวา  เรื่องนิพพานเปนเรื่องของความล้ีลับ 
เปนเรื่องของพวกฤาษีชไีพร และไมเกี่ยวของกับการดําเนนิชีวิตของคนธรรมท่ัวไปเลย 

แตถาเราจะสละเวลาเพียงเล็กนอย  แสวงหาและศึกษาคาํอธิบายของทานพุทธศาสนิก 
บัณฑิตสัก ๔-๕ ทาน เราจะเขาใจความหมายของคําวา นพิพาน ไดอยางถูกจดุ และใกลชิดกับความ 
เปนจริงที่สุด  และดวยการสละเวลาใหความสนใจแกการทําความเขาใจในเรื่องคําศัพทใน 
พระพุทธศาสนาเพียงเล็กนอย  เรากจ็ะสามารถขจดัความหลงผิดที่เราไดแบกไดยดึถือมาเปน 
เวลานานปหรือเกือบตลอดชีวิตของเราเสียได  ทั้งนี้ก็เชนเดียวกนักับการที่เราไดยินไดฟงเรื่องตางๆ 
ทางคดีโลกมาอยางผิวเผิน  และไดหลงยึดถือไวดวยความรกับาง  ชังบาง  มาเปนเวลานาน  ภายหลัง 
เม่ือมีเหตุบังเอิญใหเราไดตรวจสอบขอความจริง  หรือไดศึกษาเรื่องนัน้ๆ  โดยใชเวลาเพียงเล็กนอย 
เทานั้นแลว  เราก็ไดทราบวาความยดึถือแตเดิมของเราที่ไดเปนมาในกาลอันยาวนานนัน้ผิดไป 
ทั้งหมด 

เม่ือเราศึกษาเขาใจอยางถูกตองแลว  เราก็จะทราบไดในทนัทีวา  นิพพานไมใชเปนเมือง 
แกวเมืองสวรรค  ที่พระพุทธเจาพยายามจะเขน็ใหมนุษยไดไปรวมบันเทิงสุขกับทาน  ณ  ที่นัน้ 

๕๕  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๕.
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๑๑๙ 

นิพพานไมใชเรื่องของโลกบนสวรรค  ไมใชวิมานแมน  ไมใชโลกของพระผูเปนเจา  นิพพานไมใช 
เรื่องของสถานที่  หากเปนเรื่องของสภาวะ  เปนเรื่องของสภาพธรรมชาติธรรมดาอยางหนึ่งที่มีอยู 
ทั่วไปในสากลโลกมีอยูรอบๆ  ตัวเรา  รอบๆ ชีวิตของเรา หากแตเราไมรูวามีอยูการมีชีวติของเราไม 
เคยสัมผัสกับสภาพเชนนั้นที่ยูรอบๆ ชีวิตของเรา ก็เพราะวาเราไมมีความรูวาสภาพเชนนัน้มีอยู และ 
เราไมเคยทําความขวนขวายที่จะใหชีวิตของเราไดสัมผัสกบัสภาพเชนนั้น จนกระทั่งพระพุทธเจาได 
ทรงคนพบและเปดเผยขึน้แมกระนั้นคนสวนมากก็มิไดสนใจที่จะเรยีนรู  สภาพเชนนั้นเปนอยางไร 
และชีวิตจะสัมผัสกับสภาพเชนนัน้ไดอยางไร 

ถาจะกลาววาความปราศจากโลกไมใชเรื่องของสถานที่  แตเปนเรื่องของสภาวะอยาง 
หนึ่ง เราก็ยอมเขาใจไดทันท ีและที่วานิพพานไมใชเรื่องของสถานที่ หากเปนเรื่องของสภาวะก็มีนัย 
เชนเดียวกนันั้น  เม่ือเราปวดฟนและภายหลังที่เราไดถอนฟนแลว  ความปวดไดหายไป  เม่ืออากาศ 
รอนเรารูสึกอึดอัด  ครั้นอาบน้ําแลวความอึดอัดก็หายไป  และเรารูสึกเย็นสบาย  ความไมปวดฟน 
ความเย็นสบายไมใชเรื่องของสถานที่  ไมใชเปนโลกเปนนครที่เราไดไปอยูฉันใด  นิพพานก็เปนฉัน 
นั้น  นิพพานเปนสภาพธรรมชาติอันหนึ่ง  ซ่ึงชวีิตทุกชวีิตที่ปราศจากโรคอยางส้ินเชิงจะไดประสบ 
หรือไดสัมผัส  แตความปราศจากโรคอันจะนําไปสูความเย็นชื่นฉ่ํา  อันไมสามารถจะพรรณนาได 
ของสภาพที่เรียกวานิพพาน  ไมใชความปราศจากโรคภัยไขเจ็บทางกายหากเปนความปราศจากโรค 
กิเลสอันเสียดแทงรอยรัดจิตใจของมนษุย  อันเปนโรคที่คนเราเปนกันอยูตั้งแตเกิดจนกระทั่งตาย 
เปนอยูทุกวันคืน  ทกุชั่วโมง  เปนอยูจนตาย  มีอาการหนกัเบาตามสวน  แตกตางกันแตละคน  เม่ือ 
คนเราปราศจากโรคดังกลาวนี้โดยสิ้นเชิง  เรากจ็ะเขาสูสภาวะของความปราศจากโรค  การเขาสูหรือ 
เขาถึงสภาวะเชนนั้นแหละ  คือ  นิพพาน  การถอนลูกศรอันเสียบแทงออยูที่ยอดอกเสียได  และถึง 
ความ  “มีลูกศรอันถอนแลว”  (อพฺพุฬหสลฺโล)  นั่นแหละ  คือ  ส่ิงที่เรียกวา  นพิพาน  ความหมายของ 
นิพพานเม่ือสรุปลงส้ันๆ  ก็มีอยูดังนี้  หาใชเปนเรื่องของการตะเกียกายเพ่ือจะไปสูเมืองแกวเมือง 
สวรรค  หรือการไปสูโลกอันบรมสุขกับพระผูเปนเจา  ดงัที่คนผูไมศึกษาเขาใจผดิไป  หรือคนผูมี 
มิจฉาทิฐิถือเอาเปนเรื่องหัวเราะเยาะเหยียดหยามไม ๕๖ 

ผูเขียน  ขอเก็บคําอธิบายเรื่องนิพพานของทานพุทธทาสภิกขุที่เปนคําอธิบายอยางงายๆ 
และเก็บเอามาแตที่เปนขอสรุปบางตอนดังนี้  “นิพพานมีความหมายเปนความดับสนิทแหงความ 
เรารอนเผาลน  ความเสียดแทงยอกตําและความผูกพนัรอยรัดอันมีอยูในจิตใจของมนุษย  โดยตัด 
ตนเหตุแหงความเปนอยางนั้นเสียโดยส้ินเชิง...  นิพพานเปนธรรมเครื่องดับกิเลสและความทุกข 

๕๖  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๒๗ - ๒๙.
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๑๒๐ 

ทั้งหลาย...  การนิพพานของมนษุยเราโดยที่แทก็คือ  ความที่จิตของคนเราเขาถึงสภาพแหงความไมมี 
ความเรารอนเผาลน  ความเสียดแทงยอกตํา  และความผูกพันรอยรัดอยางเด็ดขาดส้ินเชิง...  นิพพาน 
แปลวา  ดับเย็นสนิทของส่ิงที่รอน  อะไรเปนของรอน?  ชีวิตเปนของรอน  รอนเพราะอะไร?  รอน 
เพราะไฟคือราคะ  โทสะ  โมหะ  ความเย็นสนิทของส่ิงเหลานี้  (คือส่ิงที่ประกอบเปนตัวชวีิต)  เพราะ 
ไปถูกไฟ คือ ราคะ โทสะ โมหะเผาใหรอน นั่นคือนิพพาน ฉะนั้น นิพพานกค็ือความเย็นสนิทของ 
ชีวิตที่เคยเปนของรอนมากอนนั่นเอง...  นิพพาน  แปลวา  ปราศจากการเสียดแทงยอกตํา  (จากกิเลส) 
แปลวา  ปราศจากเครื่องผูกพนัรอยรัด  (จากกิเลส)...  นิพพาน  คือ  สภาพชนิดหนึ่งซ่ึงเปนตวัความ 
บริสุทธ์ิ ความวาง ความเบา ความสุขอันแทจริง ความชุมช่ืนเยือกเย็น ฯลฯ อยางสุดยอด 

บัดนี้  ผูอานก็พอจะแลเห็นรูปโฉมของนิพพานแลววาเปนอยางไร  และนิพพานก็มิใช 
เรื่องเมืองแกวเมืองสวรรคดังทีค่นบางจําพวกเขาใจผิดๆ  ไป  ผูเขียนมิไดประสงคจะมาอภิปรายถึง 
ความหมายและคุณภาพของนิพพานในที่นี้  ผูเขยีนเพียงแตจะหยิบยกคําวา  นพิพาน  มาเปนตวัอยาง 
สําหรับจะชี้วา  คําศัพทตางๆ  ในพระพุทธศาสนานั้น  หากวาไดถอดความหมายออกมาและอธิบาย 
ดวยถอยคําธรรมดาแลว  กจ็ะปรากฎวาเนื้อแทของพระพุทธศาสนานั้นหาใชเรื่องจําพวกล้ีลับเพอฝน 
หรือเปนเรื่องเหลือวิสัยท่ีจะทําการศึกษาไม  ทั้งแทนทีจ่ะเปนเรื่องหางไกลจากความตองการของ 
มนุษย  กลับจะกลายเปนเรื่องที่มนุษยนาจกัปรารถนาเปนอยางยิ่ง  เพียงแตวาเขาจะตัดสินใจและลง 
มือกระทํา เพื่อใหลุลวงไปตามปรารถนาหรือไมเทานัน้ ๕๗ 

พระพุทธศาสนาจําแนกปญญาออกเปนสามขัน้ ตามวิธีท่ีบุคคลไดปญญานั้นๆ มา ไดแก 
๑)  สุตมยปญญา  คือปญญาเกดิจากการฟง  ซ่ึงรวมทั้งปญญาที่เกิดจากการอานดวย  ๒)  จินตามย- 
ปญญา คือ ปญญาเกดิจากการคิด ๓) ภาวนามยปญญา คือ ปญญาเกิดจากการเจริญภาวนา การศกึษา 
วิชาความรูทางคดโีลกและการที่บุคคลไดวิชา  หรือปญญาทางคดีโลกมานั้น  รวมอยูในปญญาขั้น 
หนึ่งและขั้นสอง  คือ  สุตมยปญญาและจินตามยปญญา  วิชาการทางโลกไมมีความจําเปนจะตอง 
ดําเนินไปจนถึงขั้นภาวนามยปญญา  แตวิชาในทางธรรมจาํเปนจะตองเขาใหถึงขั้นภาวนายมปญญา 
เพราะวาปราศจากการภาวนาแลว  บคุคลไมอาจบรรลุปญญาหรือเขาถึงอุดมธรรมในพระพุทธ- 
ศาสนาได นี่เปนขอสําคญัที่เราผูเปนพุทธศาสนิกจะตองสําเหนียกไวแตในชัน้ตน ๕๘ 

ก็เปนที่นาเสียดายอยูท่ีคนเปนอันมากผูไมเขาใจเรื่องวิปสสนากรรมฐานนั้น  หาใชเปน 
คนนอกศาสนาไม  ที่แทก็เปนพวกที่นับถือพระพุทธศาสนานี่เอง  และนี่ก็มิใชเรื่องที่นาประหลาดใจ 

๕๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๐ - ๓๑. 
๕๘  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๒.
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๑๒๑ 

นัก และก็มใิชเรื่องที่ควรจะตโีพยตีพาย ทั้งนี้เพราะเหตุวาในประเทศไทยอันอรามเรืองไปดวยโบสถ 
วิหาร  พระพุทธรูป  และสีเหลืองของผากาสาวพัสตรนี้  พุทธศาสนิกสวนมากยังไมคุนเคยกับเรื่อง 
วิปสสนากรรมฐานมาแตกอน  แมวาเรื่องนี้จะเปนเรื่องหัวใจของการบรรลุธรรมในพระพุทธศาสนา 
ก็ตาม การปฏิบัติธรรมยังไมเคยถูกเนนใหเห็นวา  เปนเรื่องหัวใจของพระพุทธศาสนา จนกระทั่งเมื่อ 
ไมนานมานี้เอง  จึงไดมีพระเถระผูทรงธรรมบางทานไดทําการเนนในเรื่องนีข้ึ้น  เชน  ทานพุทธทาส 
ภิกขุ  ทานเจาคณุพระพิมลธรรมและคณะพระอาจารยแหงสํานักวิปสสนากรรมฐาน วดัมหาธาตุ ได 
เผยแพรความรูและการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานใหแผกวางออกไปในนานาจังหวดั  แมเชนนั้นก็ยัง 
เปนเรื่องที่รูกันในวงผูสนใครธรรม  อันยังมีอยูเปนจํานวนนอยนัก  ณ  บดันีก้็มีแตจะตองพยายาม 
สงเสริมใหเกิดความตระหนกัในความสําคัญของการปฏิบตัิธรรมแพรหลายออกไปอยางไมหยุดยั้ง 
เทานั้น ๕๙ 

“ความรู”  ที่พระพุทธศาสนาเรียกรองจากผูนับถือพระพุทธศาสนานั้น  มิใชเปนแตเพียง 
ความรูในเรื่องหลักธรรมของพระพุทธศาสนา หากจะตองเปน “ความรู” ที่ใจของเราไดสัมผัสอยูเอง 
ทีเดียว  ขอนี้แหละที่ทําใหความรูในพระพุทธศาสนามีลักษณะพิเศษแตกตางไปจากความรูในทาง 
คดีโลกทั้งปวง  หากความรูในสัจธรรมของพระพุทธศาสนามิไดมาสัมผัสสนิทอยูกับใจของเราแลว 
สัจธรรมนั้นก็หาเปนประโยชนแกผูเรียนรูสัจธรรมไมดวยเหตุนี้เอง  จึงไดมีระบบหรือวิธีการเปน 
พิเศษของพระพุทธศาสนาที่จะใหผูมีศรัทธาไดปฏิบัติ  เพ่ือนําสัจธรรมเขาไปสูใจหรือนอมใจเขาไป 
สัมผัสกับสัจธรรม  ระบบหรือวิธีการดังกลาวนี้  ในพระพุทธศาสนาเรียกวา  การปฏิบัติวิปสสนา 
กรรมฐาน ๖๐ 

พระบรมศาสดาจึงไดพบวา  อัตภาพนี้หาไดมีตัวตนอันแทจริงของมันไม  และก็หามี 
ความเท่ียงคงทนที่ไหนไม เปนแตธาตุตางๆ ที่มาประชุมคมุกันเขา มีแตความเปนชิ้นหรือสวนตางๆ 
ที่มาประกอบยึดโยงกันเขาไวชัว่คราว  และในขณะที่ยังยึดโยงกันอยูนัน้เอง  ก็ทําการแปรเปล่ียนไป 
เปนลําดับ  และในที่สุดก็จะถึงความแตกสายกลับคืนไปเปนธาตุตางๆ  ซ่ึงโลกสมมติเรียกกันวา 
ความตาย  และเม่ือถึงกาลอันธรรมชาติที่แตกสลายเหลานั้นไดกลับประชุมคุมกนัขึน้มาใหม  โลกก็ 
เรียกวา  ความเกดิ  แตความแทจริงนัน้มันเปนเรื่องการอุบัติและการแตกสลายของส่ิงที่ไมมีตัวตน 
นั่นเอง 

๕๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๔๓. 
๖๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๔๙.
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๑๒๒ 

พระพุทธศาสนาไดเปดเผยใหเห็นความจริงวา  อัตภาพของมนุษยแตละคนนัน้เปนแต 
สวนตางๆ  ของธรรมชาติที่มาประชุมกนัเขาตามสภาพอันแทจริงของมันนัน้  ไมมีตวัตนทีไ่หนเลย 
ไมมีตัวตนทีจ่ะใหใครไปรับสมอางวา  มันเปนตัวตนของผูนั้นผูนี้เลย  เลยมันก็ไมมีความคงทนที่ 
อะไรเลย  เปนแตชิ้นตางๆ  ของธรรมชาติที่มีความแปรเปล่ียนอยูเรื่อยไป  มีแตความเกิดดับอยู 
เรื่อยไป  แตเพราะวามนษุยไมเพงพินิจศกึษา  และไปหลงยึดถือมันไวเสียอยางแนนหนา  มันซ่ึงไมมี 
ตัวตนและไมมีความเท่ียงแทคงทนมันคือ  “เบญจขันธอันเปนที่ตั้งแหงความยดึถือ”  นี้  จึงกลายเปน 
ตัวทุกข  มคีวามทกุขตดิตรึงเปนธรรมดาอยูกับตัวมัน  โดยผูท่ีเขาไปยึดถือและอางวามันเปนของฉนั 
ก็ตองเปนผูเสวยทุกขนั้น ๖๑ 

ศรีบูรพาไดสรุปใจความอุดมธรรมเอาไววา  “ถาจะสรุปอุดมธรรมที่เรียงไวขางตนนีก้็ 
จะไดใจความดังนี ้ ในเบื้องตนการศึกษาในเรื่องอัตภาพของมนุษยซ่ึงพระพุทธศาสนาไดจําแนก 
ออกเปนสวนตางๆ  ๕  สวนเรียกวา  เบญจขนัธ  ไดนําไปสูความรูตามเปนจริงใน  สามัญลักษณะทั้ง 
สาม  ของชีวิตและสังขารทั้งปวง  อันไดแก  ความไมเที่ยง  ความทกุข  ความไมมีตัวตนการศึกษาถึง 
อริยสัจสี่  จะนําไปสูความรูตามความเปนจริงวาความทกุขนั้นไดผูกพนัอยูกับชีวติของคนเราตั้งแต 
เกิดจนกระทั่งตาย  เหตุที่ชกันําใหเกิดความทกุขนั้นไดแก  ตัณหา  เม่ือตับตณัหาซ่ึงเปนเหตุเสียแลว 
ทุกขซ่ึงเปนผลยอมดับไปตาม  เพราะวาตณัหาเปนเหตุของอุปาทาน  คือความเขาไปยึดถือเบญจขันธ 
วาเปนตัวตน  อันเปนจุดอุบัติของทกุขทั้งปวง  ดังนั้น  เม่ือตัณหาดับ  อุปาทานก็ดับไปตาม  เม่ือความ 
เขาไปยึดถือเบญจขันธถูกถอนออกไปไดสิ้นเชิงแลว  ความทุกขก็เปนอันถูกถอนไปดวยใน 
ขณะเดียวกนั เบญจขันธท่ีดํารงอยูก็จะเปนแตสักวาเบญจขนัธจะแปรเปล่ียน จะเส่ือม จะแตกทําลาย 
ไปอยางไร ก็ไมกอความทุกขใหแกใคร เพราะไมมีใครเขาไปยึดถือมันเสียแลว (เพื่อที่จะเขาใจความ 
เปนเหตุเปนผลของธรรมเหลานี้ใหแจมแจง  สมควรจะศกึษาธรรม  ปฏิจจสมุปบาท  อันแปลวา 
สภาพอันอาศัยกันเกดิขึน้หนทางหรือ  มรรคมีองค  ๘  เปนธรรมปฏิบัติเพ่ือบรรลุถึงความดับทุกข 
ส้ินเชิง  ระบบหรือวิธีการปฏิบัติเพ่ือไดปญญาจักษุ  คือไดดวงตาเห็นธรรมนั้น  ไดแก  การปฏิบัติ 
วิปสสนากรรมฐาน  หรือการเจริญสติปฏฐานทั้งส่ีตามที่พระบรมศาสดาไดทรงแสดงไวในมหา- 
สติปฏฐานสูตร” ๖๒ 

ผูเขียน (ศรีบูรพา)  มิไดคาดหมายวา การกลาวถึงเรื่องวิปสสนากรรมฐานแตโดยยอนี ้จะ 
ทําใหทานผูอานที่ยังไมคุนเคยกับเรื่องนี้มากอน  สามารถเล็งเห็นคุณคาอันอัศจรรยของวิปสสนา 

๖๑  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๑-๕๒. 
๖๒  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๕๕-๕๖.
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๑๒๓ 

กรรมฐานตามท่ีมีอยูโดยแทจริง  ผูเขียนหวังแตเพียงวา  ขอเขียนนี้อาจะชวยใหทานผูอานเกิดความ 
สนใจในเรื่องวิปสสนากรรมฐานในทางท่ีถูกตองขึ้นบาง  และทําความขวนขวายศกึษาในเรื่องนี้ 
ตอไปโดยการแสวงหาหนังสือที่เกี่ยวกับเรื่องนี้มาอานดวยมนสิการ  เชน  หนังสือของทานเจาคุณ 
อุดมวิชาญาณเถระ  และหนังสือวิปสสนาสารเปนตน  หรือไปไตถามของความรูเพิ่มเติมโดยจาก 
คณะพระอาจารยที่วดัมหาธาตุ  หรือจากทานผูทรงคุณวุฒใินทางนี้  ณ  ที่หนึ่งทีใ่ด  หากไดผลเพียง 
เทานี้ผูเขียนกจ็ะมีความยินดีอยางยิ่ง 

การปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานนัน้  จะกลาวอีกทางหนึ่งกค็ือเปนการปลงชีวติเขาปฏิบัติ 
ธรรม  ๓ ขอ ที่เปนหัวใจของพระพุทธศาสนา คือ ๑) การไมกระทําบาป คือ ความชั่วทั้งปวง ๒) การ 
กระทําแตกุศล คือ ความดใีหเต็มเปยม ๓) การชําระจิตของตนใหผองแผว ผูปฏิบัติจกัไดปณิธานใน 
การดําเนนิชีวิตไปตามหลักธรรม  ๓  ขอนี้  หาก  วาในอนาคตเขาจะไดประพฤตกิารพลาดพล้ังลงไป 
ไมกลมกลืนกับหลักธรรม ๓ ขอนี้ ก็จกัมีความเสียใจและรูจักตกัเตือนตวัเอง ๖๔ 

สําหรับทานที่ยังมิไดเขามาทดลองปฏิบัติ  เพ่ือพิสูจนสัจธรรมของพระบรมศาสดานัน้ 
หากทานประสงคจะฟงคําชกัชวนจากผูปฏิบัติสักสองคํา    ผูเขียนใครจะเสนอคําชกัชวนดังนี้  ใน 
เบ้ืองตนขอทานจงถามตัวเองวามีสักวันหนึ่งไหมในชีวิตของทาน  ที่ทานไดใชไปดวยการตามระวัง 
รักษาจิต และประคองจิตของจิตของทาน ใหนอมไปแตในทางกุศลตลอดวัน? มีสักชั่วโมงหนึ่งไหม 
ที่ทาไดใชสติเฝาดกูารดําเนนิของจติ  เฝาดูปฏิกิรยิาอันสับสนของจิตที่มีตออารมณภายนอกตลอด 
หนึ่งช่ัวโมง?  หากทานไมเคยทําดังนี้เลย  ทานจะไมนกึเสียดายหรือวา  ตลอดเวลานานปในชวีิตของ 
ทาน  ทานเต็มใจที่จะใชเวลาเหลานั้นไปไดสารพดัอยาง  ไมเลือกวาจะเปนไปในทางท่ีเปนสาระ 
หรือไมเปนสาระ  แตทานมิไดยอมใชเวลาแมแตสักวนัหนึ่งหรือเพียงชั่วโมงหนึ่งเพื่อพิสูจนบรม 
สัจธรรมของพระพุทธเจา  ซ่ึงก็เปนการแสวงหาหลักประกันในการดับหรือบรรเทาความทกุขรอน 
ใจอยางไดผลใหแกตัวทานเอง ถาทานมีศรัทธาตอพระพุทธศาสนา ทานจะไมนึกเสียใจหรือวา ทาน 
ยังมิไดทําการบูชาพระพุทธเจา  ดวยการปฏิบัติบูชาอันเปนบูชาที่พระองคปรารถนาเลย  เวลาที่ไดใช 
ไปในการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐานแมวาจะเปนระยะเวลาส้ันๆ  เพียงสักหนึ่งเดือนก็ตาม  จะเปน 
เวลาที่ทานจะมีโอกาสกลาวไดวา  เปนเวลาหนึ่งเดือนทีท่านไดเรียนรูถึงความดําเนินแหงชีวิตของ 
ทานอยางมีคุณคาที่สุด  และไมเคยมีการใชเวลาหนึ่งเดือนที่ลวงแลวมาในชีวติ  ที่จะมีความหมดจด 
งดงามเสมอดวยหนึ่งเดือนของการปฏิบัติวิปสสนากรรมฐาน ๖๕ 

๖๔  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๔-๖๕. 
๖๕  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๖๖-๖๗.
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๑๒๔ 

แมวาที่หมายสุดทายของพระพุทธศาสนาจะเปนที่หมายอันดูลึกซึ้งนัก  แตก็มใิชที่หมาย 
อันเหลือวิสัยท่ีเวไนยสัตวจะบรรลุได  นอกจากนั้น  พระพทุธเจาก็มิใชบคุคลที่มีแตเจตนาดีตอเพ่ือน 
มนุษย  เชนทานนักสังคมนิยมยูโตเปยแหงศตวรรษที่ ๑๙ ซ่ึงไดวาดภาพสังคมอุดมคติเสนอแกเพ่ือน 
มนุษยดวยความสํานกึซาบซ้ึงในมนษุยธรรม  แตก็มิไดแสดงวิธีการอันแนชัดไววามวลมนุษยจะ 
ไปสูสังคมอุดมคตินั้นไดอยางไร  พระพุทธเจามิไดทรงประกาศสภาพนิรทกุข  หรืออมฤตธรรมแก 
มวลมนุษย  แลวก็ปลอยใหมนษุยยืนเควงควางคลําหาหนทางที่จะไปถึงเอาเองและหากวาไดทรงทํา 
เชนนั้นแลว พระพุทธศาสนากจ็ะไมตั้งยั่งยนืมาไดเลย แตจริงนั้นพระพุทธเจาไดทรงประกาศสภาพ 
นิรทุกขใหมนษุยไดรูจกัวาเปนส่ิงที่มีอยู  แลวก็ไดทรงบอกวิธีปฏิบัติอันแจมแจง  และมี 
ประสิทธิภาพซ่ึงจะนําศึกษาไปถึงสภาพนัน้ไดอยางไมมีขอสงสัยเลย ๖๖ 

ศิลปะในการครองชีวติตามธรรมของพระพุทธศาสนานี้  ทานพุทธทาสเรียกวา  ศิลปะ 
แหงการดับทกุข  ทานกลาววา  “ไมมีศิลปะอันใดจะมีความหมายหรือความงดงามยิ่งไปกวาศิลปะ 
แหงการดับทกุข  ความดับทุกขเปนศิลปะ  เพราะเปนงานที่แสนจะสุขุมประณตี  ทํายากยิ่งกวางาน 
ฝมือใดๆ และมีความงดงามจับใจผูเห็น ทั้งในขณะที่ทําและในขณะที่ไดรับผลของการทํานั้น ยิ่งกวา 
ความงามของศิลปะใดๆ  ในโลก  หากแตวาเปนศิลปะที่ลึกซ้ึงยากทีค่นธรรมดาจะเขาใจไดถึงที่สุด 
เทานั้น  แมกระนัน้ความดับทุกขที่ทําไปไดในระดับต่ําๆ  ก็ยังมีความงามจับตาจับใจผูไดเห็นใหเกิด 
ความเล่ือมใสหรือความรกัที่จะทําตามอยูนั่นเอง  เม่ือโลกรับนับถือกนัวา  ศิลปะเปนส่ิงที่จําเปน 
สําหรับมนุษยแลวศิลปะแหงการดับทุกขอยางถูกตองแทจริง  ก็ควรเปนสิ่งที่มนษุยสนใจยิ่งกวา 
ศิลปะใดๆ ตามความหมายของคําวา “ศิลปะ” ซ่ึงมีกฎเกณฑวาเปน “ความงามสากล” สามารถจับใจ 
คนดูทกุชาติทกุภาษา  ใหมีความนิยมหรือพอใจรวมกันแลว  ทําความเขาใจในระหวางกนัและกันได 
เพ่ือสันติภาพอันถาวรของโลก 

ศิลปะในการครองชีวติตามธรรมของพระพุทธศาสนานี ้ หมายถึงการครองชวีิตดวย 
ความมุงหมายเพื่อความบริสุทธ์ิสะอาดของชีวิต  ความบริสุทธ์ิสะอาดตามความหมายของ 
พระพุทธศาสนานั้นก็เปนเรื่องที่จะตองอธิบายเหมือนกัน ๖๗ 

ทานมหาตมะ  คานธี  นักบุญแหงอินเดีย  ก็มีความเห็นวาชวีิตนั้นเองเปนศิลปะที่ยิ่งใหญ 
ที่สุดในศิลปะทั้งมวล  และศิลปนผูยิ่งใหญที่สุดกค็ือ  ผูไดใชชีวติของเขาอยางหมดจดงดงามท่ีสุด 
พิจารณาตามทรรศนะของทานคานธีแลว พระพุทธองคกค็อืบรมศิลปน 

๖๖  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๔. 
๖๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๕-๗๖.
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๑๒๕ 

ทานนักบญุแหงอินเดียไดแสดงความเห็นของทานไววา  “โดยที่ขาพเจาไดดําเนนิชีวิตมา 
จนใกลจะถึงที่สุดของชีวติในภพนี้แลว  ขาพเจาจึงอาจที่จะกลาวไดวา  ความบริสุทธ์ิสะอาดของชีวิต 
เปนศิลปะที่สูงสงที่สุดและแทจริงที่สุด  คนเปนอันมากอาจประสบความสําเร็จในศิลปะที่กอเกิด 
ดนตรีอันไพเราะจากเสียงที่ไดฝกฝนมาอยางดี  แตนอยคนนักที่จะประสบความสําเร็จในศิลปะทีก่อ 
เกิดดนตรี จากการประสานกลมกลืนของชวีิตอันบริสุทธ์ิ” 

เราอาจจะกลาวไดวา  พระพุทธศาสนากค็ือ  ศิลปะที่กอเกิดดนตรจีากการประสาน 
กลมกลืนของชวีินอันบริสุทธ์ิ ซ่ึงมีประพุทธองคเปนยอดศลิปน และเปนบรมครูแหงศิลปะฝายนี้ ๖๙ 

พระพุทธศาสนา  ไดสอนไวอยางไรในเรื่องชีวิตอนับรสุิทธ์ิไดสอนไวอยางไรในเรื่อง 
ทางดําเนินเพื่อถึงความบริสุทธ์ิสะอาดอันบริสุทธ์ิ พระพุทธศาสนาไดมองดูชีวิตอยางไร และไดเห็น 
ชีวิตเปนอยางไร  เปนเรื่องที่จะนํามาสนทนากันตอไป  แตในขั้นนี้เราพึงเขาใจวา  การเปนพุทธ- 
ศาสนิกที่ถูกตรงตามพุทธประสงคอันเปนขอสาระสําคัญนัน้  มิใชเพียงการรับนับถือพระพุทธ- 
ศาสนาในฐานเปนศาสนาของบรรพบุรษุที่ถือสืบตอกันมาตามประเพณี  มใิชเพียงการทําบุญตกั 
บาตรหรือเขารวมในการพิธีทางศาสนาในเทศกาลตางๆ  มิใชเพียงการอานคัมภีรพระพุทธศาสนา 
เพ่ือแสวงหาความเพลิดเพลินทางวรรณคดี  มใิชเพียงการสงเสริมเทิดทูนศิลปกรรมทางวัตถุของ 
พระพุทธศาสนา  การเปนพุทธศาสนกิที่ถูกตรงตามพุทธประสงคนั้นคือ  การพยายามศึกษาใหทราบ 
ถึงหัวใจของธรรมะในพระพุทธศาสนา  ใหทราบถึงความมุงหมายอันแทจริงของพระบรมศาสดาใน 
การประกาศคําสอนนี้แกมวลมนษุย  ครั้นเมื่อศึกษาเขาใจแลว  ก็นอมชีวิตลงไปหาธรรมะ  หรือนอม 
ธรรมะเขามาสูชีวิต  หรือนัยหนึ่งการประสานชวีิตใหแนบสนิทเปนเนื้อเดียวกับธรรมะ  เปนศิลปนผู 
พยายามสรางสรรคความงามใหแกชีวิตในแงของความบรสุิทธ์ิ  สะอาด  อยางสุดฝมือที่ศิลปนชาว 
พุทธศาสนิกจะกระทําไดในชวีิตของตน 

ไมวาเขาจะเปนผูเปาแตรใหแกพระพุทธศาสนาสักเทาใด  และไมวาเขาจะเรียกตัวเองวา 
เปนพุทธศาสนิกมาสักกีร่อยครั้ง  แตพระพุทธศาสนาก็จะเปนของวางเปลาไรสาระสําหรับเขาผูนั้น 
ถาขาดการนําธรรมะมาปฏิบัติแกชวีิต เปนความจําเปนที่เราจะตองเขาใจไวแตเบื้องตนวา พระพุทธ- 
ศาสนาที่แทนั้นเปนเรื่องของการประพฤติปฏิบัติอยางจริงจงั  มิใชเรื่องของการโฆษณาคําสอน 
ศีลธรรมแกชาวบานชาวเมือง  โดยผูโฆษณาไมเคยประพฤติตามศีลธรรมเหลานั้นเลย  พระพุทธ- 
ศาสนามิใชเรื่องของการนั่งลงออนวอนของอํานาจสิ่งศกัดิสิ์ทธ์ิ  ใหดลบันดาลชีวิตของเราใหเปน 
เชนนั้นเชนนีโ้ดยที่เราไมตองทําอะไรเลย  หรือทําไปในทางท่ีฝาฝนคําสอนของพระพุทธศาสนา 

๖๙  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๙-๘๐.
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๑๒๖ 

พระพุทธศาสนาเปนเรื่องที่ตรงกนัขามกับพรหมลิขิต  พระพุทธศาสนาสอนวาไมมีผูใดหรือส่ิง 
ศักดิ์สิทธ์ิใดมาลิขติชีวิตของเรา แตละคนเปนผูลิขิตชีวติของเราเอง มนุษยลิขิตชีวติมนษุยเอง 

คําสอนของพระพุทธศาสนามีวา  ส่ิงทั้งหลายทั้งปวงที่เกิดขึ้นเปนไป  ยอมเกิดขึ้นเปนไป 
โดยมีเหตุเปนแดนเกิด  สรรพความทุกข  ความสุขที่เปนไปในชีวติมนษุย  ยอมมีเหตขุองมันทั้งนัน้ 
ไมมีแมแตส่ิงเดียวที่จะเกดิขึน้เปนไปโดยการบังเอิญ  พระพุทธศาสนาไมรูจักการบังเอิญ 
พระพุทธศาสนารูจักแตเหตุและผล  คนเราพดูกนัเสมอถึงเรื่องการบังเอิญตางๆ  บังเอิญนั่นบังเอิญนี่ 
นั่นเปนการพูดกันไปตามนิยมตามภาษาของชาวโลก  แตเปนการพดูที่ไมตรงกับความเปนจริง  แทที่ 
จริงเบื้องหลังของส่ิงที่เรียกวาการบังเอิญนั้นยอมมีเหตุทุกอัน  การบังเอิญไมมี  ผลที่ผลปราศจากเหตุ 
ไมมี ๗๐ 

๗๐  เร่ืองเดียวกัน, หนา  ๘๐-๘๑.
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บทที่ ๕ 

บทสรุปและขอเสนอแนะ 

การศึกษาวจิัยเรื่อง“การศกึษาวิเคราะหทรรศนะทางพระพทุธศาสนาของ  กุหลาบ  สาย 
ประดิษฐ”  ผูวิจัยไดตั้งวัตถุประสงคไว  ๓  ประการ    คือ  เพ่ือศึกษาแนวความคิดทาง 
พระพุทธศาสนาของกุหลาบ สายประดิษฐ เพ่ือศึกษาบทบาททางพระพุทธศาสนาของกุหลาบ  สาย- 
ประดิษฐ เพ่ือศึกษาหลักธรรมทางพุทธศาสนาในทรรศนะของกุหลาบ  สายประดษิฐ การวจิัยครั้งนี้ 
เปนการวจิัยเชิงเอกสาร  (Documentary  Research)  ซ่ึงทําใหไดบทสรุปและขอเสนอแนะดังนี้ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
จากการศึกษามาทั้งหมดในสวนที่เกี่ยวของกับทรรศนะทางพระพุทธศาสนาของ 

กุหลาบ สายประดิษฐ นั้นเราจะพบวา กุหลาบ สายประดิษฐ ไดรับอิทธิพลทางความคิดทาง 
พระพุทธศาสนาจากปจจัยหลายๆ ดาน ซ่ึงปจจัยตางๆ เหลานี้ไดมีอิทธิพลตอการแสดงความคิดเห็น 
หรือทรรศนะทางพระพุทธศาสนาใหปรากฏในสังคมในหลาย ๆทาง ซ่ึงปจจัยที่มีอิทธิพลตอ 
ทรรศนะทางพระพุทธศาสนาของกุหลาบ สายประดิษฐนั้น มีดังตอไปนี้ 

๑.  ปจจัยทางครอบครัว ไดแกการที่กุหลาบเกิดในครอบครัวชาวพุทธอยางแทจริงทําให 
ไดรับการอบรมเล้ียงดูตามแนวทางของพระพุทธศาสนาซ่ึงอิทธิพลขอนี้เปนเหตุใหกุหลาบมีความ 
สนใจในทางพระพุทธศาสนาและไดเขียนบทความที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนามากมายหลายเรื่อง 
บางเรื่องยังแทรกอยูในวรรณกรรมเชิงนวนิยายดวย 

๒.  ปจจัยทางการศึกษา กุหลาบสายประดิษฐไดรับการศึกษาจากวัดคือวัดหัวลําโพง 
เปนครั้ งแรก  และการไดรับความรูตามระบบการศึกษาแบบดั้ ง เดิมที่มี รากฐานมาจาก 
พระพุทธศาสนาทําใหกุหลาบมีความเล่ือมใสในพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก จนเปนเหตุของ 
การศึกษาคนควาและการกาวไปสูการปฏิบัติอยางจริงจัง ที่สวนโมกขพลารามกับทานพุทธทาสภกิขุ 

๓.  ปจจัยทางเศรษฐกิจ  จากสภาพเศรษฐกิจของสังคมไทยหลังยุคการปฏิวัติ พ.ศ. 
๒๔๗๕ การกาวผานสงครามทําใหเศรษฐกิจอยูในชวงฟนตัวทําใหผูคนดิ้นรนเพื่อเอาตัวรอดเปน 
เหตุใหผูคนในสังคมหางเหินพระพุทธศาสนา สภาพดังกลาวทําใหกุหลาบ สายประดิษฐไดนํามาคิด 
และศึกษาพระพุทธศาสนาเพื่อการแสดงทรรศนะในการกระตุนใหสังคมหันมาประยุกตเอา
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๑๒๘ 

หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ดีอยูแลวไปใชในการแกไขปญหาชีวิตไดอยางเขาใจ ความสนใจนี้ 
ถือวามีสวนที่มาจากกระบวนการทางเศรษฐกิจเปนสําคัญ 

๔. ปจจัยทางสังคม นอกจากปจจัยทางเศรษฐกิจแลวเราจะพบวาสภาพปญหาทางสังคม 
ที่มีการละเมิดกฎหมายหรือการกระทําผิดศีลธรรมของคนในสังคมอยูเปนประจําเปนเหตุใหคนใน 
สังคมสวนหนึ่งไดหลีกออกจากสังคมไปคนหาสัจธรรมของชีวิตอยางเขาใจ ในยุคนั้นบรรดาคนที่ 
ไดรับผลจากกระแสเศรษฐกิจและการเมืองหันไปบวชหรือหลีกออกจากสังคม เพ่ือคนหาตัวเองเปน 
จํานวนมาก เชน พุทธทาสภิกขุเปนตน เปนเหตุใหกุหลลาบ เริ่มสนในใจเรื่องดังกลาว และเมื่อ 
ขณะที่ตนเองไดประสบกับปญหาชีวิต จึงไดอาศัยความรูในทางพระพุทธศาสนาในการแกไขปญหา 
ใหกับตนเอง 

๕.  ปจจัยทางการเมือง การเมืองถือวาเปนเหตุปจจัยสําคัญที่ทําใหกุหลาบตองหันเหชีวิต 
เขาสูพระพุทธศาสนาเนื่องจากกุหลาบนั้นเปนนักคิดนักเขียนทําใหตองเผชิญกับมรสุมชีวิตอยูเปน 
ประจํา กลาวคือตองถูกจับกุมคุมขังเปนระยะเวลานานจนเหตุการณบางเหตุการณทําใหตองไดพบ 
กับกัลยาณมิตรที่ดีคือพระพิมลธรรม (อาจ อาสภมหาเถร) ผูเขาไปสอนกรรมมัฏฐานแกนักโทษใน 
เรือนจําเปนเหตุใหทานไดรับความรูทางพระพุทธศาสนาในแงการลงมือปฏิบัติเปนอยางมาก 

นอกจากนั้นแลว ในประเด็นดานการแสดงทรรศนะทางพระพุทธศาสนาหรือบทบาทใน 
การธํารงพระพุทธศาสนาในหลายๆ  ดานก็ถือวา  กุหลาบ  สายประดิษฐ  เปนนักคิดนักเขยีนนกั 
วิชาการยคุตนๆ ทีใ่หความสนใจพระพุทธศาสนาทั้งเพื่อตนเองและสังคมตลอดมา 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 
จากการศึกษาวิจัยมาท้ังหมดผูวิจัยพบวา ในเรื่องที่เกี่ยวของกับทรรศนะและบทบาททาง 

พระพุทธศาสนาของกุหลาบ สายประดิษฐ นั้นยังมีประเด็นอ่ืนๆ ที่มีความนาสนใจที่อาจจะตองมี 
การนําไปศึกษาวิจัยตอไปเพื่อใหไดคําตอบของปญหาการวิจัยที่ครอบคลุมมากขึ้น ซ่ึงในการวิจัย 
ครั้งตอไปนั้นควรจะทําการวิจัยในประเด็นดังตอไปนี้ 

๑. ควรศึกษาบทบาทการวิพากษหลักการทางพระพุทธศาสนาของนักคิดยุคหลัง พ.ศ. 
๒๔๗๕ อีกหลายๆทานที่มีสวนในการเขาไปเกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา เชน สุพจน ดานตระกูล 
สมัคร บุราวาศ ซ่ึงบรรดานักวิชาการเหลานี้แมวาจะมีแนวคิดเชิงสังคมนิยมแตก็ยังมีความสนใจใน 
พระพุทธศาสนาเปนอยางมาก 

๒. ควรศึกษาหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรมเชิงนวนิยายของ 
กุหลาบ สายประดิษฐเพราะถือวากุหลาบไดเปนนักคิดนักเขียนชาวพุทธดังนั้น การเขียนนวนิยาย
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๑๒๙ 

ของทานจึงมีปรากฏหลายเรื่องที่นําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปเขียนที่มีเนื้อหานาสนใจ 
สมวครที่จะมีผูท่ีสนใจนําไปศึกษาคนควาตอไป
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บรรณนุกรม 
เอกสารปฐมภูมิ 
๑.  ภาษาไทย 
ก . ขอมลูปฐมภูม ิ
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  ภาษาไทย.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๙. 
_______.  อรรถกถาภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาอฏกถา.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,โรงพิมพวญิญาณ, ๒๔๙๙, ๒๕๓๓-๒๕๓๔. 
_______.  ปกรณวิเสสภาษาบาลี  ฉบับมหาจุฬาปกรณวิเสโส.  ๓๕๓๙-๓๕๔๓.  กรุงเทพมหานคร  : 

โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๙-๒๕๔๓. 
มหามกุฏราชวิทยาลัย. พระไตรปฏกพรอมอรรถกถา แปล. ชุด ๙๑ เลม. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ 

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

ข. เอกสารชั้นทุตยิภูมิ (Secondary Sources) 
กุหลาบ  สายประดษิฐ.  กําเนดิครอบครัวระเบียบสังคมของมนุษย.  กรุงเทพมหานคร  :  สํานักพิมพ 

กอไผ ๒๕๒๔. 
_________. ขอแรงหนอยเถอะ. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๓๐. 
_________. เขาถกูบงัคับใหเปนขุนโจร. กรุงเทพมหานคร :  ฟาใส , ๒๕๒๑. 
_________. ความเปนอนิจจังของสงัคม. กรุงเทพมหานคร : นีติเวชช, ๒๕๑๓. 
_________. ชีวิตผันผวนของขาพเจาและ ๒๑ ปทีล่ี้ภัยในสาธารณรัฐประชาชนจีน. จํานงค ภควรวฒุิ 

และพรทิพย  ใหญโต  (แปล). กรุงเทพมหานคร : พลพันธการพิมพ, ๒๕๒๙. 
_________. ปรัชญาของลัทธิมาริกซิสต. กรุงเทพมหานคร : เจริญธรรม, ๒๕๑๙. 
_________. ปรัชญาสังคมเปรียบเทียบ. กรุงเทพมหานคร : เซ็นเตอรพลับบลิเคชั่น, ๒๕๒๖. 
_________. เร่ืองของเขา. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๔๖. 
_________.  เร่ืองพระพุทธศาสนา.  พิมพเปนอนุสรณงานฌาปนกิจศพ  นายสิวลี  สุวรรณศิริ  ๒๘ 

เม.ย. ๒๕๒๙. กรุงเทพมหานคร : บพิตรการพิมพ, ๒๕๒๙. 
_________. แลไปขางหนา : ภาคปฐมวัย. กรุงเทพมหานคร : เกษมการพิมพ, ๒๕๑๘.
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๑๓๑ 

_________. แลไปขางหนา : ภาคมัชฌิมวัย. กรุงเทพมหานคร : เกษมบณัฑิต, ๒๕๑๘. 
_________. อดีตทีเ่ปนบทเรียน. กรุงเทพมหานคร : สมบูรณการพิมพ, ๒๕๒๒. 
คณาจารยแหงโรงพิมพเล่ียงเชียง.  ธรรมวิภาคและคิหปิฏบิัติ  ฉบับมาตรฐาน.  กรุงเทพมหานคร  : 

เล่ียงเชียง, ๒๕๓๕. 
คนึงนิตย จันทบุตร. การเคลือ่นไหวของยุวสงฆไทยรุนแรก พ.ศ. ๒๔๗๗-๒๔๘๔. กรุงเทพมหานคร 

: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๒๘. 
จิตกร  ตั้งเกษมสุข. ความเปนมาของการศึกษาไทย. กรุงเทพมหานคร: เคล็ดไทย, ๒๕๒๕. 
ฉัตรทิพย    นาถสุภา.  ประสบการณและความเห็นบางประการของกุหลาบ  สายประดิษฐ. 

กรุงเทพมหานคร : บพิธการพิมพ, ๒๕๒๖. 
ชนิด  สายประดษิฐ.  ขอคิดจากใจ  กุหลาบ  สายประดษิฐ.  กรุงเทพมหานคร  :  ปกเกลาการพิมพ, 

๒๕๓๗. 
_________. เสี้ยวหนึง่แหงความทรงจํา. กรุงเทพมหานคร : ปาปรุส พับลิคเคชั่น, ๒๕๔๑. 
ชมรม พุทธรักษา. สนทนาเร่ืองพุทธศาสนา : ศรีบูรพาเขียน. กรุงเทพมหานคร : สนศึกษาการพิมพ, 

๒๕๑๙. 
ชัยอนันต สมุทรวณิช, ดร.. ชีวิตและผลงานของเทยีนวรรณและ ก.ศ.ณ. กุหลาบ.  กรุงเทพมหานคร : 

บรรณกจิ, ๒๕๒๔. 
เชวง  พันธจันท., พระพุทธศาสนาใน ๒๕ พุทธศตวรรษ. พระนคร : เล่ียงเซียง, ๒๕๐๐. 
ณรงค  เส็งประชา. สังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร : พิทักษอักษร, ๒๕๓๗. 
ดวงเดือน  พิศาลบุตร. ประวัติการศึกษาไทย. กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, มปป. 
แถมสุข  นุมนนท.  เมืองไทยสมยัสงครามโลกคร้ังที่สอง.  พิมพครั้งที่  ๒  ปรับปรุงใหม. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพเดือนตุลา, ๒๕๔๔. 
ทวี   หมื่นนกิ., หลักลัทธิมารก - เลนิน  เลม ๒. กรุงเทพมหานคร : อักษรสัมพันธ, ๒๕๑๙. 
ธวัช ธันโตภาส, รศ.. ทฤษฎกีารเมือง. ปตตานี : ปตตานกีารชาง, ๒๕๔๒. 
ธาราวงศ  รักษศรวีงศ.  กิจการของคณะปฎิสังขรณพระศาสนาหรือการปฎิวัติแหงผากาสาวพัตร 

สังคม. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพโสภณพิพรรฒธนาธร, ๒๔๘๒. 
นิธิ  เอียวศรีวงศ,  ศ..  พุทธศาสนาในความเปลี่ยนแปลงของสังคมไทย.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพ 

เม็ดทราย, ๒๖๔๓. 
แนวรวมนักศกึษาตอตานจกัรวรรดนิิยม. ศรีบูรพารวมเร่ืองสั้น. กรุงเทพมหานคร :  มปท.} มปพ. 
บรรพต    วีระสัย.  ความคิดเชิงทฤษฎีการเมอืงในทางพระพุทธศาสนา.  กรุงเทพมหานคร  : 

อักษรไทย, ๒๕๒๘.
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เบรนด  อาร.  เนลสัน.  ความคิดทางการเมอืงตะวันตก.  สมนึก  ชูวิเชียร(ผูแปล).  กรุงเทพมหานคร: 
เอ็มแอลครีเอชั่น, ๒๕๔๘. 

ประทีป เหมือนนิล. ๑๐๐ นักประพันธไทย. กรุงเทพมหานคร : สุริยสาสน, ๒๕๔๒. 
ประสาร  ทองภักดี, พ.ต.. กฎหมายมหาชนตามแนวทางพทุธศาสตร. กรุงเทพมหานคร : มหามงกุฎ- 

ราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๘. 
_________. อาณาจักรสงฆไทย.  กรุงเทพมหานคร : มปป., มปท. 
ปรีชา  ชางขวัญยืน,  รศ..  ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฏก.  พิมพครั้งที่  ๒.  กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
_________.  ทรรศนะทางการเมืองในพระไตรปฎก.  กรุงเทพมหานคร  :  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๔๐. 
ปรีดา วรรณดษิฐ์ิ. คําปราศรัย สุนทรพจนของกุหลาบ สายประดิษฐิ์ และบางเร่ืองเกี่ยวกับขบวนการ 

เสรีไทย. อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพ ร.ท.อูต   นิตยสนธิ ต.ช.ต.ม.  (กรุงเทพฯ : 
ประชาพาณิชย(แผนกการพิมพ), ๒๕๑๗. 

ปล้ืม  โชติษชยางกูร  (คําบรรยาย).  กฎหมายคณะสงฆ.  กรุงเทพมหานคร  :  มหาจุฬาลงกรณราช- 
วิทยาลัย, ๒๕๒๔. 

ผจงจิตต    อธิคันนันทะ.  การเปลี่ยนแปลงสังคมและวฒันธรรม.  กรุงเทพมหานคร  :  ชวนการพิมพ, 
๒๕๓๑. 

พระกิตติศักดิ์  กิตติโสภณ.  พระพุทธศาสนาสยาม  :  ฤาวิกฤตจะเปนโอกาส?  กรุงเทพมหานคร  : 
สุขภาพใจ, ๒๕๔๓. 

พระจอมเกลาเจาอยูหัว, พระบาทสมเด็จ. พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหัตถเลขา เลม ๒ ตอน ๒. 
กรุงเทพมหานคร : คุรุสภาลาดพราว, ๒๔๙๕. 

_________.  เร่ืองวัดสมอรายอนัมีนามวาราชาธิวาส.  พระนคร  :โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 
๒๔๙๙. 

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว,  พระบาทสมเด็จ.  พระราชวิจารณในพระนามสมเด็จพระจุลจอมเกลา 
เจาอยูหัว  หลวงนรินทรเทวี.  จดหมายเหตุความทรงจําของกรมหลวงนรินเทวี. 
กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพครุุสภาลาดพราว, ๒๕๑๖. 

พระเทพเวที  (ประยุทธ์ิ  ปยุตโต).  การสรางสรรคประชาธิปไตย.  กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพมหา- 
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 

พระธรรมปฎก  (ป.อ.ปยุตตโต). กรณีธรรมกาย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก, ๒๕๔๒.
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_________.  กลุม  ดร.เบญจ  บาระกุล  แฉกลวธิีทําลายพระพระพุทธศาสนา.  กรุงเทพมหานคร  : 
องคกรเครือขายชาวพุทธ เพื่ออุปถัมภและ คุมครองพระพระพุทธศาสนา, ๒๕๔๒. 

_________. การศึกษาเคร่ืองมือพฒันาทีต่องพฒันา.  กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๘. 
_________. การสรางสรรคประชาธิปไตย. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๘. 
_________. คนไทยหลงทางหรือไร. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๘. 
_________. ไตรลักษณ. กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา, ๒๕๔๑. 
_________. นิติศาสตรแนวพทุธ.  กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๔๑. 
_________. พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบบัประมวลธรรม.  กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราช- 

วิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
_________.  พุทธธรรม  (ฉบบัปรับปรุงและขยายความ).  กรุงเทพมหานคร  :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬา- 

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 
_________. พุทธศาสนากับสงัคม.  กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๓. 
_________. วินัยเร่ืองใหญกวาที่คดิ. กรุงเทพมหานคร : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๘. 
_________.  อุดมธรรมนําจิตสํานึกของสงัคมไทย.  พิมพครั้งที่  ๒.  กรุงเทพมหานคร  :  สหธรรมิก, 

๒๕๓๗. 
พระพรหมคุณาภรณ  (ป.อ.ปยุตฺโต).  จัดงานวันวิสาขบูชาอยาอยูแคหนาตาตองไปใหถึงเนื้อตัว. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพสหธรรมิก ๒๕๔๘. 
พระไพศาล  วิศาโล.  พุทธศาสนาไทย  ในอนาคต  แนวและทางออกจากวกิฤต.  กรุงเทพมหานคร: 

มูลนิธิสดศรี-สฤษธิวงค, ๒๕๔๖. 
พระภัทรมุนี. ปาฐกถาธรรม  เนือ่งในงานครบ ๑ ป  แหงการถึงอสญักรรมของกหุลาบ สายประดิษฐ. 

กรุงเทพมหานคร : อมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๗. 
_________. พจนาลัยกหุลาบ สายประดิษฐ. กรุงเทพมกานคร : อมรินทรการพิมพ, ๒๕๒๗. 
พระมหาอุทัย  ญาณธโร.  พุทธวิธแีหงสงัคม  :  ปรัชญาสังคมและการเมืองของพระพุทธศาสนา. 

กรุงเทพมหานคร : ธรรมสาร, ๒๕๓๘. 
พระเมธีธรรมาภรณ  (ประยูร  ธมฺมจิตโฺต).  การปกครองคณะสงฆไทย  กรุงเทพมหานคร  :  มูลนิธิ 

พุทธธรรม, ๒๕๓๙. 
พระยายมราช (ปน สุขุม). การเปลี่ยนแปลงในสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร : นิมิตการพิมพ, ๒๔๘๙. 
พัทยา  สายหู.  กลไกลของสังคม.  กรุงเทพมหานคร : จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 
พิทยา  วองกุล(บรรณาธิการ).  วิกฤตศาสนายุคธนาธปิไตย  พุทธวิบตัิ.  กรุงเทพมหานคร  :  อัมรินทร 

พริ้นติ้ง แอนพลับลิชชิ่ง จํากดั (มหาชน), ๒๕๔๒.
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พิพัฒน  พสุธารชาติ.  รัฐกับศาสนา  บทความวาดวยอาณาจักร  ศาสนลัทธิ  และเสรีภาพ. 
กรุงเทพมหานคร : ศยาม, ๒๕๔๕. 

พุทธทาสภิกข.ุ หลักพระพุทธศาสนาทีบ่อกวาอะไรเปนอะไร. กรุงเทพนคร : ธรรมสภา, มปป. 
ไพโรจน  อยูมณเฑียร.  คมวาทีของ  “ศรีบูรพา”  นักเขียนผูกลาของประชาชน.  กรุงเทพมหานคร  : 

ธรรมสาร, ๒๕๓๗. 
ยศ วัชรเสถียร. กุหลาบ สายประดิษฐ ศรีบูรพาที่ขาพเจารูจัก. กรุงเทพมหานคร :  สํานักพิมพ อารต 

แฮนดซาย, ๒๕๒๕. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานกุรมฉบบัราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร  : ศิริวัฒนา 

อินเตอรพริ้นท, ๒๕๔๖. 
รุงวิทย สุวรรณอภิชน. ศรีบูรพา แหงวรรณกรรมไทย .กรุงเทพมหานคร : พาสิโก, ๒๕๒๒. 
วศิน    อินทรสระ. หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา (พุทธปรัชญาเถรวาท). กรุงเทพมหานคร : 

เจริญกิจ, ๒๕๑๙. 
วิชัย ภูโยธิน. กาวแรกแหงความสําเร็จ : กุหลาบ สายประดษิฐ. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๓๙. 
วิทยากร  เชียงกูล.  การเมืองภาคประชาชนมองจากชีวิตและงานของศรีบูรพา  กรุงเทพมหานคร  : 

มิ่งมิตร, ๒๕๔๔. 
_________. ปญญาชนไทยกับการเปลี่ยนแปลงสงัคม. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพผลึก, ๒๕๒๒. 
_________. วิเคราะห ๔ ปญญาชนสยาม. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ ๒๒๒, ๒๕๓๘. 
_________. ศึกษาบทบาทและความคิดศรีบูรพา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ ผลึก, ๒๕๓๒. 
วิทย  วิศทเวท. ปรัชญาการศึกษาไทย ๒๔๔๑ – ๒๔๗๕.  กรุงเทพมหานคร: ฟนนี่พับลิชชิ่ง, ๒๕๒๖. 
วุฒิชัย      มูลศิลป.  การปฏิรูปการศึกษาในสมยั  พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว. 

กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๙. 
ศรีบูรพา . ขางหลังภาพ. กรุงเทพมหานคร :  ผดุงศึกษา, ๒๕๑๐. 
_________. ปาในชีวติ. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๓๕. 
_________. ผจญบาป. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๒๙. 
_________. มารมนุษย. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๒๙. 
_________. รวมเร่ืองสั้นวันใชชีวิตศรีบูรพา. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ ปญญา, ๒๕๒๒. 
_________. ลากอนรัฐธรรมนญู. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพวิทวัส, ๒๕๒๒. 
_________. ลูกผูชาย. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๒๘. 
_________. สนยามถกูเนรเทศ. กรุงเทพมหานคร : ศักมิตรสยาม, ๒๕๒๒.
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๑๓๕ 

_________. โลกสนันิวาส. กรุงเทพมหานคร : ผดุงศึกษา, ๒๕๑๑. 
_________. สิ่งที่ชีวิตตองการ. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๓๑. 
_________. หัวใจปรารถนา. กรุงเทพมหานคร : ผดุงศึกษา, ๒๕๑๑. 
สถาพร ศรีสัจจัง.  รําลึก  ๑๐๐ ป ชาตกาล กุหลาบ  สายประดิษฐ คือ อิสรชน คือ คนดี คอื ศรีบูรพา. 

กรุงเทพมหานคร : วิริยะธุรกิจ, ๒๕๔๘. 
สมบัติ  จําปาเงิน(รวบรวม). นิพนธสารศรีบูรพา เลม ๑. กรงุเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๔๑. 
สมบูรณ    สุขสําราญ. พระพุทธศาสนากบัความชอบธรรมทางการเมือง  :  กรณีเปรียบเทยีบประเทศไทย 

ลาวและกัมพชูา. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๔. 
สยามใหม  (บรรณาธิการ). กุหลาบ สายประดิษฐผูไรแผนดิน. กรุงเทพมหานคร : อาทิตย, ๒๕๒๖. 
ส.พลายนอย. พระศรีอาริย. กรุงเทพมหานคร : น้ําฝน, ๒๕๓๙. 
ส.ศิวลักษณ. ปญญาชนสยาม. กรุงเทพมหานคร : กรุงสยาม, ๒๕๑๒. 
_________.  เร่ืองกุหลาบ    ตามทัศนะ  ส.ศิวลกัษณ.  พิมพครั้งที่  ๔.  กรุงเทพมหานคร  :  พิมพดี, 

๒๕๔๓. 
สํานักพิมพดอกหญา. ศรีบูรพากบับทประพันธ ๔ เร่ือง. กรุงเทพมหานคร : สารมวลชน, ๒๕๒๘. 
_________. อุดมธรรม กับผลงานชุดพุทธศาสนา : ศรีบูรพา. กรุงเทพมหานคร : ดอกหญา, ๒๕๓๑. 
สํานักพิมพมติชน.  บนัทึกอิสรชน  :  ทินกรณของผูตองคุมขังโดยขอกลาวหาวาเปนกบฏ. 

กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมติชน, ๒๕๔๔. 
สิริวัฒน  คําวันสา. ปรัชญาพระพุทธศาสนา. กรุงเทพนคร : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๙. 
สุชาติ สวัสดิ์ศรี(บรรณาธิการ). นักเขียนเกาไมมีวันตาย.  กรุงเทพมหานคร : ปปท., ๒๕๔๔. 
สุพจน  ดานตระกูล. กุหลาบกบัสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๒. 
_________. มรดกกุหลาบ  สายประดษิฐ. กรุงเทพมหานคร : ศรีสมบัติการพิมพ, มปป. 
_________. สัจจะประวัติศาสตร กุหลาบ  สายประดิษฐ.  กรุงเทพมหานคร : เอมี่เทรดดิ้ง, ๒๕๔๓. 
เสถียรโกเศศ. ชาติ  ศาสนา วฒันธรรม. กรุงเทพมหานคร :หางหุนสวนจํากดัสื่อการคา, ๒๕๑๕. 
ไสว  สุทธิพิทัก. กุหลาบ สายประดิษฐิ์. พิมพครั้งที่ ๒. กรุงเทพมหานคร  :  บพิธการพิมพ,  ๒๕๒๖. 
อริยธรรม ป.. ฎีกามาลัยเทวสูตร ฉบับพิสดาร. กรุงเทพมหานคร : เล่ียงเชียง, ๒๕๒๑. 
อรุณ  เวชสุวรรณ.  กุหลาบ  สายประดิษฐกบัความจริงที่ถกูบิดเบอืน.  กรุงเทพมหานคร  :  ส่ือการคา, 

๒๕๒๗. 
อารยัน. วิจารณพุทธทํานาย. พระนคร : ธรรมบรรณาคาร, ๒๕๐๒.
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๑๓๖ 

๓.วิทยานิพนธ 
ทิวาทิพย  เทียมชัยภูมิ.  “ศึกษางานวิเคราะหวรรณกรรมอิงพระพุทธศาสนา  :  ศึกษาเฉพาะกรณีเรื่อง 

ลีลาวดี”.  วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.  บณัฑิตวทิยาลัย :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬา 
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

พัชรลดา    จุลเพชร.  “แนวคิดเรื่องกึ่งพทุธกาลในสังคมไทย  พ.ศ. ๒๔๗๕  – ๒๕๐๐”.  วิทยานิพนธ 
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑติวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๘. 

พระมหาคลองธรรม    ธมฺมกาโม.  “ศึกษาวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีตอวรรณ    กรรม 
ของไม เมืองเดิม”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.  บัณฑิตวิทยาลัย :  มหาวิทยาลัย 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

สุจริต พรสิริประสาท. “การศกึษาวิเคราะหกฎแหกรรม : ศึกษาเฉพาะงานเขียนของ ท.เลียง-พิบูลย”. 
วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.  บัณฑติวิทยาลัย :  มหาวิทยาลัยมหา-จุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.
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ภาคผนวก ก. 
ปฏิทินชีวิต กุหลาบ สายประดิษฐ 

พ.ศ.  ๒๔๔๘ -  ๓๑  มีนาคม  กุหลาบ  สายประดิษฐ  เกิดทีก่รุงเทพฯ  พอชื่อสุวรรณ  เปนเสมียนเอก 
ทํางานอยูกรมรถไฟ  แมชื่อสมบุญ มีลูกสาวอีกคนหนึ่งชื่อ จํารัส เปนพี่สาวของกุหลาบ 

พ.ศ. ๒๔๕๒ - เขาเรียนโรงเรียนวดัหัวลําโพง 
พ.ศ. ๒๔๕๓ - รัชกาลที่ ๕ เสด็จสวรรคต 
พ.ศ. ๒๔๕๔ - พอเสียชีวิต  เม่ือกุหลาบอายุได ๖ ขวบ แมตองรับจางตัดเย็บเส้ือผา และสงพี่สาวไป 

ฝกเลนละครรําและละครรอง เพ่ือชวยหาเงินสงเสียใหกุหลาบเรียนหนังสือ 
พ.ศ. ๒๔๕๙-๒๔๖๘ - หลังจากจบชั้นประถม ๔ ที่วัดหัวลําโพงแลวไดเขาเรียนตอท่ีโรงเรียนทหาร 

เด็ก  ของกรมหลวงนครราชสีมา  แตเรียนไดไมนาน  แมใหยายมาอยูโรงเรียนวัดเทพ- 
ศิรินทรในชั้นมัธยม ๒ และเรียนจนจบชัน้มัธยม ๘ 

พ.ศ. ๒๔๖๐ - เกิดการปฏิวัตใินรัสเซีย เปล่ียนแปลงการปกครองเปนระบอบคอมมิวนิสต 
พ.ศ. ๒๔๖๕ - เรียนชั้นมัธยม ๖ ออกหนังสือพิมพในหองชื่อ ศรีเทพ ใชนามปากกา "ดาราลอย" 
พ.ศ.  ๒๔๖๖ -  เรียนชั้นมัธยม  ๗  ออกหนังสือพิมพในหองชื่อ  เทพคํารน  ตอมาเปล่ียนเปน  ศรี- 

สัตตคารม 
-  ใชในนามปากกา  "ศรีบรูพา"  เปนครั้งแรกในบทความชื่อ  "แถลงการณ"  ลงใน 

หนังสือพิมพ ทสวารบรรเทิง 
- มีงานเขียนประเภทบทกลอนลงหนังสือพิมพ ฉันทราบหมด และภาพยนตรสยาม 

พ.ศ.  ๒๔๖๗ -  เรียนชั้นมัธยม  ๘  เริ่มทํางานกลางคืนเปนครูสอนภาษาอังกฤษในโรงเรียนรวมการ 
สอน เปนนักประพนัธในสํานกัรวมการแปล ของนายแตงโม จันทวิมพ 
- มีนวนยิายเรื่องแรกชื่อ คณุพี่มาแลว ในนามปากกา "ศรีบรูพา" พิมพออกจําหนาย 
-  ใชชื่อจริง  กุหลาบ  สายประดษิฐ  เปนครั้งแรกในงานเขยีนกลอนหกชื่อ  "ตองแจวเรือ 
จาง" ลงในหนังสือพิมพ แถลงการณศึกษาเทพศิรินทร 

พ.ศ. ๒๔๖๘ - รัชกาลที่ ๖ เสด็จสวรรคต 
-  จบชั้นมัธยม  ๘  เปนบรรณาธิการหนังสือรายทส  ชื่อ  สาสนสหาย  ซ่ึงออกมาไดเจ็ด 
เลม
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๑๓๘ 

-  ๒๙  ตุลาคม  เขาทํางานทีก่รมยุทธศกึษาฯ  เปนผูชวยบรรณาธิการหนังสือพิมพ  เสนา 
ศึกษาและแผวิทยาศาสตร  ซ่ึงมีบรรณาธิการคือ พ.ท. พระพิสิษฐพจนาการ  (ชืน่  อินทร- 
ปาลิต บิดาของ ป. อินทรปาลิต) แตมตีําแหนงเปน "เจาพนักงานโรงวิทยาศาสตร" 

พ.ศ.  ๒๔๖๙ -  มีงานเขียนลงในหนังสือพิมพประเภทบรรเทิงคดีรายคาบท่ีออกมาแพรหลายใน 
ชวงเวลานี้  เชน  สมานมิตรบรรเทิง  รายปกษ  สวนอักษร  รายปกษ  สาราเกษม  รายปกษ 
ปราโมทยนคร รายสัปดาห  ดรุณเกษม รายปกษ เฉลิมเชาว รายเดือน ฯลฯ 
- มีผูซ้ืองานเขียนไปพิมพเปนเลมออกจําหนาย ไดแก พิษนางกํานัล ชีวิตววิาห และโลก 
สันนิวาส นามปากกา "ศรีบูรพา" 
- ชวยทําหนังสือพิมพ ธงไทย ซ่ึง เฉวียง เศวตะทัต เพ่ือนรวมรุนเปนหัวเรือใหญ 

พ.ศ. ๒๔๗๐ - เปล่ียนตําแหนงจากเจาพนักงานโรงวิทยาศาสตร  เปน เลขานุการแผนกบรรณาธิการ 
หนังสือพิมพ เสนาศึกษาฯ 
- เริ่มหัดตอยมวย 
-  รวมกับเพื่อนจัดพิมพหนังสือออกจําหนาย  ใชชื่อสํานักพิมพวา  "นายเทพปรีชา"  โดย 
หนังสือเลมแรกที่พิมพคือ ชีวิตสมรส 

พ.ศ.  ๒๔๗๑  -  เขียนนวนิยายขนาดสั้นเรื่อง  เลนกับไฟ  ลงในเสนาศกึษาฯ  มีประโยคทีจ่ะมี 
ความสําคัญในกาลตอมา คือ "ผูใดเกิดมาเปนสุภาพบุรษุ ผูนั้นเกิดมาสําหรับผูอ่ืน" 
- เขียนนวนิยายเรื่อง ลูกผูชาย ซ่ึงนับเปนนวนิยายที่สรางชื่อเสียงใหแก "ศรีบูรพา" 

พ.ศ. ๒๔๗๒ - ลาออกจากหนังสือพิมพเสนาศึกษาฯ 
-  กอตั้งคณะสุภาพบุรษุ  กลุมนักประพันธนวนิยายรุนหนุมสาวฝมือดีที่เปนสามัญชน 
โดยออกหนังสือพิมพรายปกษชื่อ  สุภาพบุรุษ  มกีุหลาบเปนเจาของและบรรณาธิการ 
สํานักงานอยูที่หองเกษมศรี หนาวัดชนะสงคราม  ฉบับปฐมฤกษ วันที่ ๑ มิถุนายน เปน 
หนังสือพิมพที่เริ่มประเพณีการซ้ือเรื่องลงในหนังสือพิมพเปนครั้งแรก  ยกระดับงาน 
เขียนหนังสือใหเปนงานที่มีเกียรติและเปนอาชีพได  และไดประกาศความหมายของคํา 
วา "สุภาพบุรุษ" อันเปนอุดมคติที่มั่งคงในชีวติของกุหลาบ สายประดิษฐ 

พ.ศ.  ๒๔๗๓  -  รับเปนบรรณาธิการหนังสือพิมพรายวัน  บางกอกการเมือง  เพ่ือชวยปรับปรุง 
หนังสือพิมพซ่ึงออกจําหนายมาตั้งแตป  พ.ศ.  ๒๔๖๖  นับเปนการเริ่มตนเขาสูอาณาจกัร 
หนังสือพิมพขาว  โดยนําเพื่อนนักเขยีนในคณะสุภาพบุรษุเขามาเปนกอง 
บรรณาธิการ  แตทําอยูได ๓ เดือนก็ลาออก 
- หนังสือพิมพ สุภาพบุรุษ ฉบับสุดทายคือปท่ี ๒ เลมที่ ๓๗ วันที่ ๓๐ พฤศจิกายน โดย 
ไมมีการชี้แจงจากบรรณาธิการ
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๑๓๙ 

-  ชวงปลายปคณะสุภาพบุรษุจัดทําหนังสือพิมพรายวันชื่อ  ไทยใหม  มกีุหลาบ  สาย- 
ประดิษฐ เปนบรรณาธิการ นายเอก วีสกุล เปนนายทนุ 

พ.ศ. ๒๔๗๔ - เปล่ียนให สนิท เจริญรัฐ เปนบรรณาธิการไทยใหม 
-  วันที่  ๘  และ  ๑๑  ธันวาคม  ไทยใหม  ลงบทความของ  กุหลาบ  สายประดิษฐ  เรื่อง 
"มนุษยภาพ"  ซ่ึงแสดงถึงความคิดทางสังคมที่กาวหนามากของนกัเขียนในวัยเพียง  ๒๖ 
ป  โดยเปนการวิพากษสังคมในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย  และเรียกรองความเสมอ 
ภาคของมนษุยและความเปนประชาธิปไตยในสังคม  ทําใหหลวงวิจิตรวาทการเขามาถือ 
หุนและเบ่ียงเบนนโยบายของหนังสือพิมพ คณะสุภาพบุรษุจึงลาออกทั้งคณะ 

พ.ศ. ๒๔๗๕ - วันที่ ๑๐, ๑๖ และ ๒๑ มกราคม หนังสือพิมพ ศรีกรุง ลงบทความ "มนุษยภาพ" ใหม 
อีกครั้ง ทําให ศรีกรุง ถูกส่ังปดไป ๙ วัน นับเปนเหตกุารณที่เกรียวกราวมากในยคุนั้น 
-  คณะสุภาพบุรุษรวมจัดทําหนังสือพิมพ  ผูนํา  ซ่ึงมีนายทองอิน  บุณยเสนา  (เวทางค) 
เปนบรรณาธิการ ออกฉบับปฐมฤกษเม่ือวนัที่ ๓๐ เมษายน  - ๑ มิถุนายน นวนิยายเรื่อง 
สงครามชีวิต ของ "ศรีบูรพา" จัดพิมพเปนเลมครั้งแรก เปนนวนยิายที่แสดงถึงสํานึกทาง 
มนุษยธรรมตอผูยากไรในสังคม ซ่ึงสรางปรากฏการณใหมใหแกวงการประพันธไทย 
- วันที่ ๒๔ มิถุนายน คณะราษฎรทําการเปล่ียนแปลงการปกครอง 
-  หลังการเปล่ียนแปลงการปกครอง  หมอมเจาวรรณไวทยากร  วรวรรณ  ออก 
หนังสือพิมพชื่อ ประชาชาติ รายวัน มกีุหลาบสายประดษิฐ เปนบรรณาธิการ พรอมดวย 
คณะสุภาพบุรษุที่มารวมกองบรรณาธิการ  ออกฉบับปฐมฤกษเม่ือวันที่  ๑  ตุลาคม  เปน 
หนังสือพิมพที่สนับสนุนการปกครองระบอบประชาธิปไตย และคัดคานเผด็จการ 
- วันที่ ๑๐ ธันวาคม รัชกาลที่ ๗ พระราชทานรัฐธรรมนญูแหงราชอาณาจักรสยาม 

พ.ศ. ๒๔๗๖ - กระทรวงมหาดไทย ออก พ.ร.บ. การพิมพ พ.ศ. ๒๔๗๖ 
พ.ศ. ๒๔๗๗ - วันที่ ๒๗ มิถุนายน วันเปดมหาวิทยาลัยวิชาธรรมศาสตรและการเมือง 

- อุปสมบทที่วัดเบญจมบพิตร ๑ พรรษา 
พ.ศ. ๒๔๗๘ - วันที่ ๑๙ สิงหาคม แตงงานกับนางสาวชนดิ ปริญชาญกล หมอมเจาวรรณไวทยากร 

วรวรรณ เปนเจาภาพ พรอมทั้งไดประทานที่ดินในซอยพระนางใหปลูกเรือนหอ 
พ.ศ. ๒๔๗๙ - จอมพล ป. พิบูลสงคราม เชิญหมอมเจาวรรณไวทยากร วรวรรณ เปนที่ปรึกษา เพ่ือ 

หวังให ประชาชาติ ลดการวิพากษวิจารณรัฐบาล  ในเดือนพฤษภาคม กุหลาบถือโอกาส 
ลดความขดัแยงดวยการเดินทางไปดูงานหนังสือพิมพที่ประเทศญี่ปุน  โดยไดรับคําเชิญ 
จากหนังสือพิมพอาซาฮี เปนเวลา ๖ เดือน  มาลัย ชูพินิจ จึงเปนบรรณาธิการประชาชาติ
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๑๔๐ 

แทน  เม่ือกุหลาบกลับมาแลวก็ไมไดรับหนาทีใ่นประชาชาติอีก  โดยเปนเพียงนักเขยีน 
พิเศษที่มีเรื่องลงประจํา 

พ.ศ. ๒๔๘๐ -  เขียนนวนยิายรกัที่มีช่ือเสียงมากคือ  ขางหลังภาพ  ลงในประชาชาติ  และเรื่อง  ปาใน 
ชีวิต ลงในสยามนกิร รายวัน 
-  เกิดกรณีประชาชาติ  ลงขาวเกี่ยวกับทหารในกรม  ป.ต.อ.  วิวาทชกตอยกับกรรมกร 
สามลอ ทหารไปลอมวังทานวรรณ กองบรรณาธิการจึงลาออกทั้งคณะ 

พ.ศ. ๒๔๘๑ - พันเอกหลวงพิบูลสงคราม เปนนายกรัฐมนตรี ในรัฐบาลคณะที่ ๙ 
-  สนิท  เจริญรัฐ  หนึ่งในคณะสุภาพบุรษุ  กอตั้งหนังสือพิมพประชามิตร  รายวัน 
สํานักงานอยูที่โรงพิมพอักษรนิติ  บางขุนพรหม  เรียกกนัวา  วกิบางขนุพรหม  ฉบับ 
ปฐมฤกษออกเม่ือวันที่ ๑ พฤษภาคม  กุหลาบ สายประดิษฐ เปนกรรมการอํานวยการ 

พ.ศ. ๒๔๘๒ - วันที่ ๒๔ มิถุนายน เปล่ียนชื่อประเทศจากสยามเปนไทย 
- วันที่ ๑ กันยายน กองทัพเยอรมันบกุโปแลนด เปดฉากสงครามโลกครั้งที่ ๒ 
-  ออกหนังสือพิมพ  สุภาพบุรุษ  กับวิกบางขุนพรหม  กุหลาบ  สายประดิษฐ  เปน 
บรรณาธิการ  เขียนบทความตอตานรัฐบาลเผด็จการมาโดยตลอด  ตอมารวมประชามติร 
กับสุภาพบุรษุ  เปนเลมเดียวในชื่อ ประชามิตร  สุภาพบุรุษ แตในยคุนั้นเขียนวา ประชา- 
มิตร สุภาพบุรุษ 

พ.ศ. ๒๔๘๓ - เกิดสงครามอินโดจีน ไทยรบกับฝรั่งเศสเพ่ือขอดินแดนคืน 
พ.ศ. ๒๔๘๔ - รัฐบาลจอมพล ป. พิบูลสงคราม ประกาศใช พ.ร.บ. การพิมพ พ.ศ. ๒๔๘๔ เกิดการ 

ขมขู คกุคาม สิทธิเสรีภาพของหนังสือพิมพอยางหนัก 
-  เขียนบทความชุด  "เบื้องหลังการปฏิวัติ  ๒๔๗๕"  ลงใน  สุภาพบุรุษ  ตั้งแตวนัที่  ๔ 
พฤษภาคม ถึง ๑๑ มิถุนายน รวม ๑๖ ตอน สรางความไมพอใจใหแกรัฐบาล 
-  ไดรับเลือกเปนประธานกรรมการกอตั้งสมาคมหนังสือพิมพแหงประเทศไทย  มีพิธี 
เปดปายสมาคมในวันที่ ๑๗ พฤศจกิายน กุหลาบเสนอใหพระยาปรีชานุศาสน (บิดาของ 
อานันท  ปนยารชนุ)  เปนนายกสมาคมหนังสือพิมพฯ  คนแรก  กุหลาบเปนเลขาธิการ 
สมาคม 
- วันที่ ๘ ธันวาคม ญี่ปุนเดินทัพเขาไทย เริ่มตนสงครามมหาเอเชียบูรพา เกิดขบวนการ 
เสรีไทย มีนายปรีดี พนมยงคเปนหัวหนา 

พ.ศ.  ๒๔๘๕ -  เขียนบทความคัดคานการฟนฟูบรรดาศกัดิ์ของรัฐบาล  จนเปนผลใหรัฐบาลตอง 
ระงับไป  และยังไดเขียนบทความคัดคานรัฐบาลเรื่องการรวมมือกับญี่ปุน  จึงถูกรัฐบาล 
จับกุมขอหากบฏในราชอาณาจกัร ถูกขังอยู ๓ เดือน
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๑๔๑ 

พ.ศ. ๒๔๘๖ - สอบได ธรรมศาสตรบัณฑิต มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร 
พ.ศ.  ๒๔๘๗ -  รัฐบาลจอมพล  ป.  พิบูลสงคราม  ลาออก  เนื่องจากแพเสียงในการเสนอราง  พ.ร.บ. 

สองฉบับ ตอสภา 
- ไดรับเลือกเปนนายกสมาคมหนังสือพิมพฯ คนที่ ๓ และไดดํารงตําแหนงอยูสองสมัย 
(พ.ศ. ๒๔๘๗-๒๔๘๙) 

พ.ศ. ๒๔๘๘ - วันที่ ๑๕ สิงหาคม ญี่ปุนประกาศยอมแพสงคราม วันที่ ๑๖ สิงหาคม ไทยประกาศ 
สันติภาพ 
- เดือนตุลาคม จอมพล ป. พิบูลสงคราม ถูกจับในคดีอาชญากรสงคราม 

พ.ศ. ๒๔๘๙ - ประกาศใชรัฐธรรมนญูแหงราชอาณาจกัรไทยพุทธศักราช ๒๔๘๙ และมีการยกเลิก 
พ.ร.บ. วาดวยคอมมิวนิสต พ.ศ. ๒๔๗๖ 
- วันที่ ๙ มิถุนายน รัชกาลที่ ๘ เสดจ็สวรรคต พ.ศ. ๒๔๙๐ 
- วันที่ ๘ พฤศจิกายน คณะนายทหารทํารัฐประหาร มีจอมพล ป. พิบูลสงคราม พลโท 
ผิน  ชุณะหวณั  หลวงกาจ  กาจสงคราม  พนัเอกเผา  ศรียานนท  พันเอกสฤษดิ์  ธนะรัชต 
เปนผูรวมกอการ  และใหนายควง อภัยวงศ จดัตั้งรัฐบาล ตอมาเกิดการแกงแยงชิงอํานาจ 
กันเอง 
- กุหลาบไปศึกษาวิชาการเมืองในประเทศออสเตรเลียเปนเวลา ๒ ป 

พ.ศ. ๒๔๙๑ - จอมพล ป. พิบูลสงคราม กลับมาดํารงตําแหนงนายกรัฐมนตรี จนถึง พ.ศ. ๒๕๐๐ 
พ.ศ.  ๒๔๙๒ -  เหมาเจอตง  และพรรคคอมมิวนิสตจีนไดรบัชัยชนะจากพรรคกกมินตั๋ง  ประกาศตั้ง 

สาธารณรัฐประชาชนจีน 
- ปรีดี พนมยงค  ล้ีภัยการเมือง ณ สาธารณรัฐประชาชนจีน จนถึงเดือนพฤษภาคม พ.ศ. 
๒๕๑๓ 
-  กลับจากออสเตรเลีย  กุหลาบตั้งสํานักพิมพสุภาพบุรุษ  เพ่ือพิมพและจําหนายหนังสือ 
ของ "ศรีบูรพา" และ "จูเลียต" 

พ.ศ.  ๒๔๙๓ -  เกิดสงครามในคาบสมุทรเกาหลีระหวางเกาหลีเหนือซ่ึงปกครองดวยระบอบ 
คอมมิวนิสต  กับเกาหลีใตซ่ึงปกครองดวยระบอบเสรีประชาธิปไตย  รัฐบาลไทย 
ประกาศสงกําลังทหารเขารวม 
-  จนกวาเราจะพบกนัอีก  จัดพิมพครั้งแรก  และเปนเลมแรกของสํานักพิมพสุภาพบุรษุ 
นวนิยายขนาดสั้นเรื่องนี้ถือเปนจุดเริ่มตนของนวนิยายเพื่อชีวิตซึ่งเปนพัฒนาการใหม 
ของนวนิยายไทย 
- เรื่องส้ัน "คําขานรับ" ตีพิมพครั้งแรกในเดลิเมลวันจันทร
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๑๔๒ 

-  เขียนบทความเรื่อง  "มองดูนักศกึษา  ม.ธ.ก.  ดวยแวนขาว"  ใหนักศึกษามหาวิทยาลัย 
วิชาธรรมศาสตรและการเมืองนําไปพิมพ  เพ่ือเตือนสตนิักการเมืองบางคนในยคุนั้นที่ 
พยายามทําลายสถาบันแหงนี้  ประโยคอมตะในบทความนี้คือ  "ฉันรักธรรมศาสตร 
เพราะธรรมศาสตรสอนใหฉนัรักประชาชน" 
-  เริ่มเขียน  ปรัชญาของลัทธิมารกซิสม  ลงพิมพเปนบทความตอเนื่องใน  อักษรสาสน 
รายเดือน 

พ.ศ.  ๒๔๙๔ -  เดือนกุมภาพันธ  มีการประชุมสภาสันติภาพสากลเปนครั้งแรก  ที่เมืองเบอรลิน 
ตะวันออก  เรียกรองใหมหาอํานาจเจรจาตกลงกันใหเกดิสันติภาพขึ้น  รวมทั้งกรณี 
สงครามเกาหลี  และมีการรับรองคนไทยสามคนใหเขารวมงานสงเสริมสันติภาพในสภา 
นี้ดวย คือ กุหลาบ สายประดิษฐ สมัคร บุราวาศ และเพทาย โชตินุชิต 
-  เดือนเมษายน  มีการกอตั้ง  คณะกรรมการสันติภาพแหงประเทศไทย  นายแพทยเจริญ 
สืบแสง เปนประธาน 
-  หนังสือ  ขาพเจาไดเห็นมา  เรื่องราวจากประสบการณที่ออสเตรเลีย  จัดพิมพเปนครั้ง 
แรก 

พ.ศ. ๒๔๙๕ - เดินทางไปสวนโมกข ศกึษาพุทธศาสนากับทานพุทธทาสภิกขุ 
- เรื่องแปลและเรียบเรียง เขาถูกบังคับใหเปนโจร จัดพิมพเปนเลมครั้งแรก 
- ปราศรัยในที่ประชุมใหญสมาคมหนงัสือพิมพฯ และเขียนบทความเรียกรองใหรัฐบาล 
เลิกเซ็นเซอรหนังสือพิมพ และยกเลิก พ.ร.บ. การพิมพ พ.ศ. ๒๔๘๔ 
-  รับตําแหนงรองประธานคณะกรรมการสันตภิาพแหงประเทศไทย  เรียกรองสันตภิาพ 
คัดคานสงครามเกาหลี 
-  เดือนตุลาคม  เปนประธานนําคณะจากสมาคมหนังสือพิมพฯ  ไปแจกส่ิงของแก 
ประชาชนภาคอีสานที่ประสบภัยแลง  วันที่  ๑๑ พฤศจกิายน รัฐบาลจับกุมกุหลาบ สาย- 
ประดิษฐ  พรอมทั้งนกัหนังสือพิมพ  นักเขยีน  ขาราชการ  จํานวนมากในขอหา  "ขบถ 
ภายในและภายนอกราชอาณาจกัร"  ถูกตัดสินจําคุก  ๑๓  ป  ๔  เดือน  และถูกคุมขังอยูที่ 
เรือนจําบางขวาง เรียกกันวากรณี "กบฏสันตภิาพ" 

พ.ศ.  ๒๔๙๖ -  เรื่องส้ันที่มีชื่อเสียงของ  "ศรีบูรพา"  เรื่อง  "ขอแรงหนอยเถอะ"  ตีพิมพครั้งแรกใน 
ปยะมิตร พ.ศ. ๒๔๙๗ 
- ฝายเวียดนามเหนือรบชนะฝรั่งเศสในสมรภูมเิดียนเบียนฟู 
-  ไทยเขารวมในองคการ  SEATO  ซ่ึงสหรัฐอเมริกาเปนผูนํา  เพ่ือตอตานการขยาย 
อิทธิพลของฝายคอมมิวนิสตในภูมิภาคนี้
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๑๔๓ 

พ.ศ. ๒๔๙๘ - นวนิยายเรื่อง แลไปขางหนา ภาคปฐมวัย จดัพิมพเปนเลมครั้งแรก 
-เขียนบทความเกีย่วกับพุทธศาสนา นามปากกา "อุบาสก" ลงในหนังสือพิมพ วิปสสนา 
สาร ของสํานักวิปสสนากรรมฐาน วดัมหาธาตุ 

พ.ศ. ๒๕๐๐ - เดือนกุมภาพันธ ไดรับนิรโทษกรรมเนื่องในวโรกาสครบรอบ ๒๕พุทธศตวรรษ 
-  เดือนเมษายน  รวมประทวงรัฐบาลกรณจีับ  ม.ร.ว.  คึกฤทธ์ิ  ปราโมช  บรรณาธิการ 
หนังสือพิมพสยามรัฐ 
-  เดือนกนัยายน  จอมพลสฤษดิ์  ธนะรัชต  ทําการรัฐประหาร  จอมพล  ป.  พิบูลสงคราม 
หนีออกนอกประเทศ 
-  เดือนพฤศจิกายน  ไดรับเชิญใหเดินทางไปเยือนสหภาพโซเวียตเพื่อรวมฉลอง 
ครบรอบ ๔๐ ปของการปฏิวัติโซเวียต 
- หนังสือ อุดมธรรมกับความเรียงเรื่องพุทธศาสนา ๑๓ บท จัดพิมพเปนเลมครั้งแรก 
- เขียน แลไปขางหนา ภาคมัชฉิมวัย ลงพิมพเปนตอนๆ ในปยะมิตร 

พ.ศ. ๒๕๐๑ - วันที่ ๑ มกราคม จอมพลถนอม กิตตขิจร เปนนายกรัฐมนตรี คนที่ ๑๐ 
- แม ผลงานแปลจากงานประพันธของแมกซิม กอรกี้ จัดพิมพเปนเลมครั้งแรกเม่ือเดือน 
มิถุนายน โดยสํานกัพิมพบษุบาบรรณ 
- ไปสหภาพโซเวียต หนังสือเลมสุดทายของสํานักพิมพสุภาพบุรษุ 

- เดือนสิงหาคม นําคณะผูแทนสงเสริมและแลกเปล่ียนวัฒนธรรมไปเยือนสาธารณรัฐประชาชนจีน 
-  วันที่  ๒๐  ตุลาคม  จอมพลสฤษดิ์  ทําการปฏิวัติอีกครั้ง  ขึ้นเปนนายกรัฐมนตรีเอง 
ส่ังจับกุมคุมขังผูรักชาติรักประชาธิปไตยจํานวนมาก  กุหลาบขอล้ีภัยอยูในจีน 
-  เดินทางจากจีนไปรวมประชุมกลุมนักเขียนเอเชีย-แอฟริกาที่เมืองทาชเคนท  สหภาพ- 
โซเวียต 

พ.ศ. ๒๕๐๖ – จอมพลสฤษดิ์ ถึงแกอสัญกรรม จอมพลถนอมขึ้นเปนนายกรัฐมนตรี 
พ.ศ.  ๒๕๐๗ -  เปนหัวหนาคณะเขารวมประชุมสัมมนาทางวิทยาศาสตร  (สาขาสังคมศาสตร)  ที่ 

ปกกิ่ง 
พ.ศ.  ๒๕๐๘ -  เปนหัวหนาคณะเขารวมประชุมนานาชาติที่ฮานอย  ในการสนับสนุนประชาชน 

เวียดนามตอตานการรุกรานของสหรัฐอเมริกา 
พ.ศ. ๒๕๐๙ - เปนหัวหนาคณะเขารวมประชุมกลุมนกัเขียนเอเชีย-แอฟริกาที่ปกกิ่ง 
พ.ศ.  ๒๕๑๖ -  เกิดเหตุการณ  ๑๔  ตุลาคม  พลังประชาชนลมลางรัฐบาลเผด็จการถนอม-ประภาส- 

ณรงค  กุหลาบเขียนบทกวีรวมรําลึกถึงเหตุการณสงมาเมืองไทย
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๑๔๔ 

พ.ศ.  ๒๕๑๗ -  วันที่  ๑๖  มิถุนายน  กุหลาบ  สายประดษิฐ  ถึงแกกรรมดวยโรคปอดบวมและเสน 
โลหิตหัวใจตีบที่โรงพยาบาลเซียะเหอในปกกิ่ง อัฐิสวนหนึ่งเก็บไวที่สุสานปาเปาซาน 

พ.ศ. ๒๕๑๘ - แลไปขางหนา ภาคมัชฉิมวัย จัดพิมพเปนเลมครั้งแรก 
พ.ศ.  ๒๕๑๙ -  เกิดเหตุการณ  ๖  ตุลาคม  ผลักดันนกัศกึษาจํานวนมากเขาปาเปนแนวรวมพรรค 

คอมมิวนิสตแหงประเทศไทย 
พ.ศ. ๒๕๒๑ - รัฐบาล พล.อ. เกรียงศักดิ์ ชมะนันทน ออก พ.ร.บ. นิรโทษกรรม "คดี ๖ ตุลา" 
พ.ศ. ๒๕๒๘ - ขางหลังภาพ สรางเปนภาพยนตรครั้งแรก โดยเปยก โปสเตอร 
พ.ศ. ๒๕๓๑ - กองทุนศรีบูรพา มอบรางวัล  "ศรีบรูพา" แกนกัเขียนที่สรางสรรคงานอันมคีุณคาแก 

สังคมและมนุษยชาติ เปนปแรก คือ "เสนีย เสาวพงศ" หรือนายศักดิ์ชยั บํารุงพงศ 
พ.ศ.๒๕๓๗ - อัฐิของกุหลาบไดรับการนํากลับมาไวที่สุสานหลวงวัดเทพศิรินทร 
พ.ศ. ๒๕๔๑ - ถนนสายหนึ่งในเขตบางกะป กรุงเทพฯ ไดรับการตั้งชื่อวา ถนนศรีบูรพา และมีการ 

จัดทําแผนปายคําสดดุีสันตภิาพลายมือกุหลาบ สายประดิษฐติดไวที่สวนสันติภาพ 
พ.ศ. ๒๕๔๓ - ในวาระเฉลิมฉลอง ๑๐๐ ปชาตกาล รัฐบุรษุอาวุโส คณะอนุกรรมการฝายรางวัลปรดีี 

พนมยงค มอบรางวัลปรดีี พนมยงค สําหรับบุคคลผูมีผลงานดีเดนดานประชาธิปไตยใน 
รอบ ๑๐๐ ปแก กุหลาบ สายประดิษฐ 

พ.ศ. ๒๕๔๔ - ขางหลังภาพ สรางเปนภาพยนตรครั้งที่ ๒ โดย เชิด ทรงศรี 
พ.ศ. ๒๕๔๕ - ขางหลังภาพ จัดพิมพเปนเลมครั้งที่ ๓๖ 
พ.ศ. ๒๕๔๖ - วันที่ ๑๗ ตุลาคม ยูเนสโก (UNESCO) ประกาศการคดัเลือกบุคคลดีเดนของโลก ป 

พ.ศ.  ๒๕๔๗-๒๕๔๘  รวม ๔๓ คน  เปนคนไทยสองคน  คือ  พระบาทสมเด็จพระจอม 
เกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๔ และ กุหลาบ สายประดษิฐ 

พ.ศ. ๒๕๔๘ - วันที่ ๓๑ มีนาคม การฉลอง ๑๐๐ ปชาตกาล กุหลาบ สายประดิษฐ
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ภาคผนวก  ข. 
ภาพถายของกุหลาบ สายประดิษฐ
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๑๔๖
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๑๔๗
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๑๔๘ 

ประวัติผูวิจัย 

ชื่อ  :  พระมหาธนวุฒิ   โชติธมฺโม  (อุปชัย) 
วัน/เดอืน/ปเกดิ  :  วันที่ ๑๒  พฤศจิกายน  พ.ศ. ๒๕๑๑ 
สถานที่เกดิ  :  ๓๕  หมู ๔  บานหนองบอ  ต.หนองหิน  อ.เมือง  จ.ยโสธร 
ที่อยูปจจุบนั  :  วัดมหาธาตุฯ แขวงบรมมหาราชวัง  เขตพระนคร  กรุงเทพมหานคร 
วุฒิการศกึษา  :  น.ธ.เอก, ป.ธ. ๖, พ.ศ. ๒๕๔๓  พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาจริยศึกษา 

คณะครุศาสตร จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
ประสบการณการทํางาน  :  เปนครูสอนปริยัติธรรม สํานกัเรียนวัดหนองไมตาย  จ. ยโสธร 

เปนวิทยากรอบรมเยาวชนภาคฤดูรอน  พ.ศ. ๒๕๔๐ ถึงปจจุบัน 

เปนครูชวยสอนโรงเรียนวดัมหาธาตุฯ พ.ศ. ๒๕๔๖ ถึงปจจุบัน
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